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Devenir todo el mundo es hacer del mundo un

devenir, es crear una multitud, es crear un mundo,
mundos, es decir, encontrar sus entornos y sus zonas de
indiscernibilidad. El Cosmos como mdquina abstracta,
y cada mundo como agenciamiento concreto que la
efectiia. Reducirse a una o varias lineas abstractas que
van a continuarse y conjugarse con otras, para producir
inmediatamente, directamente, un mundo, en el que
lo que deviene es el mundo, se deviene todo el mundo.

GiLLES DELEUZE Y FELIX GUATTARL, M1z MESETAS
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Por mucho esfuerzo que se haga por perseverar,
aumentar la potencia de accion, experimentar
pasiones alegres, llevar al mdximo el poder de
ser afectado, no se sale uno con la suya sino en

la medida en que se esfuerza uno por organizar
sus propios encuentros: es decir, por encontrar
entre los otros modos aquellos que convienen a la
propia naturaleza Y armonizan con uno mismo,
y por encontrarlos bajo aquellos aspectos en que
precisamente convienen y armonizan.

GiLLES DELEUZE, SPINOZA: FILOSOFIA PRACTICA

c abe preguntarse, sin mds, ;qué es una coleccién? ;Es acaso una discusién
entre personas que, cada una desde su perspectiva, su conocimiento
y su interés, propone una lectura? ;O es, tal vez, la manifestacién de la
potencia colectiva en el pensamiento y el trabajo en comtn? Eso es, quizds,
lo que intentamos explorar en este libro, la cuarta edicién de la serie Deleuze:
Ontologia prdctica dirigida por Rafael Mc Namara. Los textos que dan vida
a esta coleccién fueron presentados y adquirieron forma en las IV Jornadas
Deleuze: Ontologfa prictica y las VI Jornadas de la Red de Estudios
Latinoamericanos Deleuze y Guattari, organizadas en conjunto, por primera
vez, por el grupo amistosamente conocido como La Deleuziana' y la Red de

Formalmente llamado “Deleuze: Ontologfa préctica”, el grupo conducido por Julidn Ferreyra se
acerca ya a sus 20 afios de existencia. En momentos de intenso trabajo y renovacién, Ixs invitamos a
conocer més acerca del mismo y de sus producciones en http://deleuziana.com.ar/
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Estudios Latinoamericanos Deleuze y Guattari,? un hito en la historia de estos
eventos colectivos. Ambas jornadas se llevaron a cabo en marzo de 2024, a
solo tres meses de iniciada la nueva noche fascista en la Republica Argentina,
en un contexto de constante bombardeo y desprestigio a la educacién publica
que, desde entonces, solo ha ido en aumento.

Cuando las puertas de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
de Buenos Aires se abrieron para dar espacio a estos eventos, en medio de una
creciente ola de ataques sin sentido a la actividad académica, nos sumergimos
en lo que mds valoramos: la produccién colectiva de pensamiento. Creemos
firmemente que la mejor manera de combatir el desarraigo y la desidia es no
detenerse, producir, crear y pensar. En el prélogo al trabajo anterior de esta
serie, Las potencias del continuo, Ixs editorxs se preguntaban sobre los desafios
en la construccién de lo coman. Hoy, la Argentina de 2024 se presenta como
un territorio donde se tensionan los cuerpos, los deseos y los poderes. Aqui,
las propuestas politicas no sélo invocan el orden econémico, sino que desa-
tan fuerzas que desterritorializan el tejido social, en una busqueda de “liber-
tad” que amenaza con disolver los ensamblajes colectivos. En un pais donde
la individualidad se eleva como el valor supremo, resuena la advertencia de
Deleuze y Guattari: la libertad sin territorio es un vacio; en un contexto donde
las fronteras entre libertad y control, deseo y poder, se delinean y borran cons-
tantemente, invocar las potencias del continuo implica reconocer que la reali-
dad estd compuesta por flujos y fuerzas que escapan a la rigidez de las institu-
ciones y las normas. Comprendemos que la transformacién social no se logra
al imponer limites, sino al habilitar nuevas conexiones, permitiendo que los
deseos, los cuerpos y los colectivos encuentren sus propios ensamblajes, sin ser
forzados a seguir lineas rectas. Sin embargo, vivimos en un contexto donde la
afirmacién de este mundo como el tinico posible bloquea nuestra imaginacién
y amenaza con imposibilitar otros mundos. Estas Jornadas, y los trabajos que
componen esta coleccién, son una invitacién a concebir un espacio no solo

de resistencia, sino de creacién: a buscar, en medio de la desterritorializacién

2 Creadaen Chileen el afio 2016 y coordinada por Patricio Landaeta Mardones, la Red estd compuesta

por grupos de investigacién de diversas partes de América Latina y el mundo, tales como México,
Colombia, Ecuador, Brasil, Argentina, Chile y Australia.
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constante, una multiplicidad en el devenir. Aqui, las potencias del continuo
esperan ser habitadas, exploradas y encarnadas por quienes se atreven a ima-
ginar nuevas formas de vida colectiva, desafiando las condiciones que hacen

dificil, sino imposible, pensar en futuros alternativos.

:Qué es, entonces, aqui, una colecciéon? Es un encuentro donde las ideas
y los afectos fluyen sin limites individuales, formando una multiplicidad, un
territorio comun, un cuerpo sin 6rganos. En este espacio, y desde una perspec-
tiva nuestroamericana, donde la produccién filos6fica deleuziana se entrelaza
inevitablemente con nuestras realidades, cada voz se conecta rizomaticamente
con las demds, creando un saber colectivo que trasciende lo individual. La
libertad de cada quien no existe sino como potencia colectiva, y el encuentro
se convierte en un acto de creacién continua, una resistencia viva que desafia
la jerarquia. Este encuentro surge de una urgencia compartida. En este cuarto
volumen de la serie Deleuze: Ontologia prdctica, no proponemos buscar res-
puestas ni dogmas, sino mapear las lineas de fuga y las zonas de resistencia
que atraviesan nuestras vidas cotidianas y que permiten explorar la posibilidad
de otros mundos. Ante un modelo que exalta el mercado como solucién tlti-
ma, nos preguntamos: ;qué formas de vida quedan atrapadas, desarticuladas
o marginadas en este proceso de desterritorializacién constante? ;Desde qué
lugar nosotrxs, como académicxs, productores de pensamiento, habitantes
de Nuestra América, reterritorializamos y reconfiguramos las fuerzas de lo
social? Toda sociedad lleva en si misma su deseo de orden, pero también su
potencia de ruptura. Desde este espacio, buscamos explorar no solo lo que
se rompe, sino lo que puede ser creado: los nuevos territorios, las conexiones
inéditas, los ensamblajes colectivos que, en este contexto de incertidumbre,
nos permitan redescubrirnos.

En este volumen, acompanamos la propuesta de Ixs editorxs del pri-
mero y el tercero, es decir, no agrupamos los escritos que lo componen en
grandes secciones o islas, sino que esperamos que su lectura genere un flu-
jo ininterrumpido, un recorrido a través de nuestras producciones (ancladas
en nuestras realidades) y las infinitas posibilidades que emergen de nuestras
reflexiones. Estos textos no solo buscan transmitir ideas, sino también pro-

vocar encuentros: entre pensamientos, entre autorxs y experiencias colectivas

n
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compartidas. Al sumergirse en estas pdginas, Ixs invitamos a participar en
un didlogo abierto, a cuestionar, conectar y dejarse afectar por las potencias
que surgen. ;Qué nuevas visiones pueden nacer de esta interrelacién? ;Qué
caminos se abren en la bisqueda de un pensamiento que resista y transforme?
Es nuestra esperanza que este viaje conjunto impulse la creacién de nuevas
formas de existencia y que, al final, cada quien encuentre su propio hilo en

esta red de conexiones.

Si el siglo XXI es deleuziano, no lo es tanto por su capacidad de diferir y
crear, sino, ante todo, por casi convencernos de que tal capacidad puede
distinguirse nitidamente del ser de los modos de poder y control contem-
pordneos. Como mencionamos antes, las fronteras entre libertad y control,
deseo y poder, se trazan y desdibujan constantemente, todo estd envuelto en
un manto de sospecha y ambigiiedad, solitaria soledad... momento en que
Deleuze y Guattari, en Mil Mesetas, ubicaban la emergencia del pensamien-
to: “si tienes un amigo aqui abajo, no confies en ¢l en esta hora, incluso si es
amable de vista y de palabra, pues suefia con la guerra desde una paz hipé-
crita”.? Si el encuentro amistoso con el pensamiento de Deleuze y Guattari
nos ha permitido pensar, ha sido porque desconfiamos de ellos como de la
peste. Es en esta hora, en este limite, en “la noche donde todas las vacas son
negras’, en el punto en que nuestra potencia creativa estd fuertemente com-
prometida, cuando surge con urgencia la necesidad de pensar en otros mun-
dos. sAcaso la filosofia no tiene, como una de sus tareas mayores, el intento
siempre renovado de darle consistencia a través de conceptos a otros mundos
posibles? La ausencia de otros mundos posibles, que tiene por corolario la
afirmacién de este mundo como el tGnico de los mundos posibles, es uno
de los modos de nombrar este limite. De este modo, delineamos una zona
de encuentro que atraviesa y conecta los trabajos de este volumen, reunidos
bajo la preocupacién comun por la posibilidad de otros mundos, alli donde
el pensamiento puede atn resistir y crear.

> MP 420 (334, nota 41)
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La imposibilidad de otros mundos se presenta en el escrito de Julidn
Ferreyra bajo la forma de un investimento libidinal fantasioso de un mun-
do sin Autrui: deseo nihilista que se erige como caracteristico de nuestra épo-
ca. Ferreyra prosigue con su labor de pensar un Estado deleuziano. En esta
ocasion, se interroga sobre las robinsonadas que el capitalismo produce en el
siglo XX, a partir de una relectura de la interpretacién propuesta por Deleuze
en Ldgica del Sentido de la gran novela de su querido amigo Michel Tournier,
Viernes o los limbos del pacifico. Las robinsonadas del siglo XVIII, que tuvo
como contrincante fundamental a Karl Marx, ya no son nuestras robinsonadas.
Esto exige una nueva conceptualizacién que permita replantear la funcién del
Estado frente a las complejidades contempordneas. Individuacién y pliegue se
presentan como instrumentos ontolégicos fundamentales para operar las tor-
siones conceptuales necesarias para pensar un Estado que contrarreste las ten-
dencias del capitalismo en su produccién de “islas desiertas™ en la disolucién de
nuestra capacidad social y la identificacién plena con la isla del capital. Ferreyra
plantea un Estado cuya funcién no se piensa meramente en términos de cap-
tura, una conceptualizacién que en gran medida resulta afieja, deudora de las
lineas mayores de la filosofia politica europea y que, como contracara, inducirfa
lecturas anarcocapitalistas de Deleuze. Para el autor, no se trata de plantear
un Estado ideal que busque restaurar un orden perdido; su tarea es plegar las
heterogeneidades sociales, amplificando nuestras existencias en comun, e indi-
viduando nuestras vidas en una multitud unida por el deseo de otro mundo
posible contra esta fantasfa abominable de un mundo liso y desértico.

En el escrito de Jean-Christophe Goddard, la ausencia de otros
mundos posibles se establece como la condicién del dominio y la lucha de
Europa contra los pueblos indigenas. Siguiendo especialmente a la antro-
pologia comparativa de Viveiros de Castro, quien la concibe como un pro-
ceso de traduccién equivoca controlada, Goddard considera el perspecti-
vismo lebniziano, penetrado por la lectura deleuziana, como un candidato
excelente para una comparativa con el perspectivismo amazénico-amerin-
dio. En la medida en que el equivoco puede ser controlado, evidencia las
distancias sobre la que se monta la traduccién: dos perspectivismos ancla-
dos en dos ontologias diferentes, una monorealista y la otra multirrealista,

13
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bajo la forma de una predacién canibal de los puntos de vista. La eficacia
de este método reside, segiin Goddard, en poder canalizar la critica indi-
gena al mundo blanco europeo: llevar la lucha de los pueblos al campo
de la teorfa. En esta linea, el perspectivismo leibniziano es situado como
respuesta ante la ruptura con la teologia cldsica y el impacto del contacto
con “el Nuevo Mundo”, que implicaria un cambio radical del sentido de
la superficie, que en lugar de conformarse como un espacio de contacto o
frontera entre un adentro y un afuera, se convierte en un simple “ facies”, de
modo que el canibalismo entre las ménadas no es posible. Europa hace de
la ausencia de contacto la construccién misma de un contacto viable con
el mundo. Por esta razén, afirma que basta con escuchar a Davi Kopenawa
para entender que occidente es una banda de chicos armados y arrogan-
tes cuyo poder se reduce a su capacidad de destruccién, su “propésito se
reduce al gesto de apuntar un arma de fuego en direccién de sus supuestos
enemigos”. En definitiva, lo que caracteriza al hombre blanco es su pobreza
de mundos.

Considerdbamos que una de las tareas neurales de la filosofia reside
en dar consistencia a través de conceptos a otros mundos posibles. Una
labor que adquiere contundencia y concrecién manifiesta en el trabajo de
Gonzalo Santaya, quien despliega algunas determinaciones que abrirfan la
posibilidad de imaginar un mundo post-capitalista a partir de la creacién de
un concepto deleuziano de mercado. ;;Qué mds evidente para nuestro tiem-
po que el mercado?! Tan cercano y lejano, tan bueno y malvado, contra estas
fluctuaciones extremas, indaga sobre la posibilidad de plantear un concepto
deleuziano del mismo, lo suficientemente abstracto como para superar los
desarrollos polares a los que nos somete, que no hacen mds que alimentar la
moralidad de la doxa que se impone con la fuerza de la evidencia. Para ello,
despliega dos determinaciones: el mercado como superficie metafisica en la
que los signos abstractos (precios) se organizan y definen el valor de mane-
ra contingente e impredecible; y la axiomdtica que requiere apropiarse del
Estado como agente de axiomatizacién que inscribe los signos monetarios
(como la deuda) en el mercado global. De este modo, el autor argumenta

que la construccién de otro mundo posible tiene como terreno fundamental

14
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la lucha por una nueva axiomdtica que no tenga por finalidad la valorizacién
incesante del valor, lo que habilitaria la posibilidad de nuevos mercados vy,
con ello, formas inéditas de estatalidad.

Gilda Mussano aborda tdpicos esenciales para nuestro hilo conductor
sobre la posibilidad de otros mundos: resistencia y creacién, vida y pensa-
miento. No es cualquier vida la que aqui se juega. En las primeras lineas, la
autora refiere a su experiencia vital con la muerte y “el proceso de curacién
del cuerpo/alma” como fuente del escrito. Esta vivencia, afirma Mussano, se
entrelaza con el pensamiento de Deleuze y Guattari, permitiéndole desterrito-
rializar sus conceptos, liberdndolos de su comprensién académica y abstracta
para volcarlos y hacerlos vibrar en la vida. Es asi como emprende una revalo-
rizacion de aquella linea de pensamiento que reivindica al cuerpo y lo rescata
frente a otra que ha asumido que, para abrir paso a la Razén, es necesaria
su supresién. Mussano inicia su recorrido con Spinoza, quien, al cuestionar
el dualismo tradicional de cuerpo y alma, ofrece una perspectiva monista e
inmanente. Contintia con Nietzsche, que amplia esta perspectiva al reinter-
pretar el cuerpo como una “gran Razén”. Este itinerario filoséfico encuentra
su destino en Deleuze y Guattari, en particular en el concepto que recogen
de Antonin Artaud: cuerpo sin érganos. Aqui, el cuerpo se percibe como una
red de relaciones de movimiento y reposo, animado por intensidades que lo
dotan de vida y potencia. Mussano nos recuerda, finalmente, la relevancia de
pensar aquello que, en los mdrgenes de lo tolerable, no solo resiste, sino que
lo hace en la medida en que se manifiesta como fuerza activa que siempre se
expresa como creacion.

Rafael Mc Namara se pregunta cémo leer a Deleuze desde Nuestra
Américay en qué medida los conceptos deleuzianos pueden ser insertados en
el contexto de la filosofia latinoamericana. Comienza por destacar la nocién
de geofilosofia propuesta por Deleuze, para enseguida resaltar la escasa pre-
sencia de ejemplos filoséficos que no sean intra-europeos y la nula referencia a
América Latina. Resulta problemdtico, en ese sentido, que una filosofia como
la deleuziana, que ha resaltado el lugar de lo menor para la literatura, no haya
pensado la potencia de lo menor para la filosoffa. Frente a esta consideracién,
Mc Namara sefiala que Ixs fildsofxs desde acd si deben hacerlo y ensaya una

15
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geofilosofia actualizada para nuestro territorio, recuperando fuentes como
Dussel, Kusch, Glissant, Anzaldta y Astrada. En tanto el pensamiento deleu-
ziano se revela como un pensamiento del centro, afirma Mc Namara la nece-
sidad de invertir la perspectiva y hacer de esta periferia nuestro centro, como
una reterritorializacién de la filosofia que habilite el pensamiento de un pue-
blo futuro y una tierra nueva.

La ausencia de otros mundos posibles se presenta de la mano de Patricio
Landaeta a través del problema de la ética en Deleuze y Guattari. Como
apunta el autor, la ética forma uno de los puntos medulares sobre los que se
monta cierta recepcién critica (Badiou, Zizek, Jameson). Estos criticos, ade-
mds de denunciar la inconsistencia politica o la falta de politica de los fildsofos,
que se cristalizan en una ausencia de planteamientos propositivos que sefialen
una alternativa al capitalismo, menosprecian las consideraciones éticas vistas
como mera resistencia impotente frente a él. Repensar el lugar de la ética en
el corpus deleuziano y deleuzo-guattariano deviene la preocupacién mayor
de Landaeta. Particularmente, es a partir de la reconstruccién de un proyecto
critico clinico en la obra de los autores que intenta mostrar cémo la ética no
refiere a un campo particular del conocimiento, sino mds bien a una “especie
de efecto que retroalimenta la praxis de la ontologia de los autores”. Para ello,
Landaeta emprende un recorrido en el cual mapea las continuidades y discon-
tinuidades del proyecto clinico desde los primeros textos de Deleuze hasta su
encuentro con Guattari, centrado en autores clave del corpus deleuzo-guatta-
riano: Hume, Spinoza y Nietzsche. El recorrido culmina con E/ Anti Edipo,
donde la critica gana otras determinaciones como la identidad entre economia
politica y libidinal y el cardcter productivo del deseo, conformdndose con ello
un diagnéstico clinico del capitalismo que hace del deseo reaccionario uno de
los problemas fundamentales en la medida en que impide la creacién de otros
mundos posibles.

La critica como un espacio de creacion y resistencia se vuelve frégil en
un mundo donde las fuerzas de control parecen haber capturado incluso la
capacidad de diferir. Cristina Pésleman investiga esta fragilidad critica, des-
entrafiando las contradicciones de una filosofia que lucha por mantenerse al
margen de las capturas contempordneas. Desde la perspectiva de Deleuze y
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Guattari, la critica no puede quedarse en una defensa de lo conocido; debe ser
una prdctica creadora, capaz de imaginar otros mundos posibles. Pésleman
recupera las ideas de Fanon y Wynter para articular una critica que se atre-
va a abrir fisuras en el pensamiento dominante, enfrentando la maquinaria
que normaliza las desigualdades y las exclusiones. En la “noche donde todas
las vacas son negras”, emerge un llamado a resistir y crear, a no aceptar este
mundo como el tnico, sino a imaginar formas alternativas de existencia, alli
donde lo humano puede ser recreado y repensado, atin en medio de un paisaje
de ambigiiedad y sospecha.

La propuesta de Dorothea Olkowski aborda los conceptos de determi-
nacién e indeterminacién a partir de la tensién entre el caos y el orden, y
cémo estas fuerzas moldean nuestra capacidad creativa en un siglo atrave-
sado por la ambigiiedad entre control y libertad. En didlogo con Deleuze y
Guattari, Olkowski analiza los sistemas dindmicos y los atractores extrafos
como metdforas de la produccién de nuevos conceptos, en un espacio donde
lo estable y lo contingente se entrelazan. Sin embargo, advierte que la creacién
no estd garantizada ni puede desligarse de las estructuras de poder que inten-
tan contenerla. De esta manera, propone ralentizar y contemplar las fallas
del pensamiento habitual como vias para imaginar otros mundos posibles,
donde las imdgenes-cristal de Deleuze reflejan una subjetividad liberada de
la percepcién molar, capaz de resistir la clausura del presente. En este umbral
entre lo determinable y lo imprevisible, emerge la posibilidad de una filosofia
que dé consistencia a realidades alternativas, desafiando la hegemonia de este
mundo como tnico horizonte.

Georgina Bertazzo parte de la nocién de filum maquinico explorada por
Deleuze y Guattari en Mil Mesetas para pensar la reproduccién en el marco
de la comunidad LGTBIQ+. Bertazzo sehala un movimiento de apropiacién
de las tecnologias reproductivas por parte de la comunidad, lo cual posibilita
nuevas formas de parentesco, una verdadera democratizacién de las relaciones
familiares. El deseo de procrear se desliga del mandato social reproductivo pro-
pio de la familia tradicional para dar lugar a nuevos modos de pensar la filiacién
y la subjetivacién. Una concepcién diversa de la corporalidad que articula lo
orgdnico con lo maquinico opera como condicién de posibilidad para estos
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procesos de transformacién. La autora propone una politica del deseo que dé
lugar a una nueva somdtica en pos de poder concebir otras subjetividades.

Visto desde una ontologia deleuziana, el embarazo se convierte en un pro-
ceso dindmico y no en una entidad fija en el trabajo de Verénica Kretschel y
Valeria Sonna. En una era donde la biopolitica busca regular hasta la creacién
de la vida, las autoras reimaginan el vinculo feto-madre no como una simple
relacién de parte-todo, sino como un devenir donde las lineas de diferen-
ciacién y conexion se entrelazan. La figura del huevo, central en Deleuze,
se despliega aqui como una metdfora para pensar la inmanencia del proceso
vital. Esta visién rompe con las metéforas reductivas de la biologia tradicional
y propone una topologia compleja, donde lo viviente es siempre un espacio de
transformacién. En este contexto, se plantea una existencia relacional donde
la posibilidad de otros mundos se juega en cada momento del proceso ges-
tacional, desafiando las formas de control que intentan definir y capturar la
vida. La gestacién, con sus intensidades y ritmos, aparece asi como un espacio
donde la vida puede ser pensada de manera radicalmente nueva, sugiriendo
un campo de existencia que se resiste a ser delimitado y se abre a la creacién
de futuros diferentes.

Salir de una visién antropocéntrica y encontrar otras sabidurias, de las
plantas, de los animales, constituye la posibilidad de pensar un modo diferente
de habitar la Tierra. En su capitulo, Olga del Pilar Lépez reconstruye las pro-
puestas de Reza Negarastani y de Baptiste Morizot, en tanto dos esquizofrenias
contrapuestas de la Tierra: la del primero que da cuenta de una Tierra porosa,
atravesada por la lucha aniquilante por el petréleo; la del segundo, una Tierra
cargada de vida y atravesada por los signos de quienes la habitan. Pulsién de
muerte versus pulsién de vida, estas dos nociones de la Tierra dan cuenta, a su
vez, de posiciones geopoliticas contrarias: el extractivismo antropocéntrico o
una prictica que contemple que siempre estamos en la casa de otro.

De la mano de Belén Ciancio, la posibilidad y la imposibilidad de otros
mundos toman cuerpo en la pregunta sobre la performatividad de la imagen.
Segtin la autora, siguiendo a Paul Preciado, lo audiovisual se ha estableci-
do como una de las condiciones de nuestra existencia social, y si bien libera
una capacidad infinita de grabacién, la cuestién de cémo crear imdgenes hoy
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adquiere una fuerza especial. En este marco, Ciancio explora el concepto de
performatividad y traza distintas dimensiones de este hacer de las imdgenes.
Aunque Gilles Deleuze no utiliza dicha nocién en sus estudios sobre cine, la
autora examina c6mo sus conceptos de imagen-movimiento e imagen-tiempo
ofrecen herramientas para entender las dimensiones performativas de las ima-
genes. Pero también yendo mds alld de él, introduce las criticas feministas al
concepto deleuziano de devenir-mujer por parte de tedricas como Teresa De
Lauretis, asi como considera el impacto de la tecnociencia en la performati-
vidad de las imdgenes contempordneas, incorporando las ideas de Preciado
sobre el régimen farmacopornogrifico y la disforia mundo. Por tltimo, la
autora propone abordar la performatividad desde el cuerpo como una soma-
teca viva, que clama por “el derecho a aparecer y por la propia vida”, especial-
mente en contextos de necropolitica que afectan a comunidades vulnerables.

La pragmitica de Deleuze y Guattari, revisada por Matias Soich, se con-
vierte en una herramienta critica para abordar c6mo el lenguaje actda en nuestro
tiempo como campo de control y creacién. En un contexto donde las estructu-
ras de poder se infiltran incluso en nuestras palabras y significados, Soich pro-
pone un andlisis que no s6lo desentrana las formas de captura lingiiistica, sino
que también vislumbra modos de resistir a través del lenguaje. Las consignas,
en este sentido, no son meros vehiculos de informacién, sino “paquetes” de
relaciones que pueden activar procesos de cambio. Asi, el andlisis del discurso
se redimensiona como un acto politico, un campo donde la interseccién de lo
social y lo lingiiistico puede abrir espacios para imaginar otros mundos. En este
cruce, la resistencia se encuentra en el juego entre significacion y accién, donde
el lenguaje puede ser usado para trazar nuevas formas de existencia, siempre en
busca de alternativas que desafien el discurso hegeménico.

La teatralidad sin representacién se convierte en un campo de experi-
mentacion y resistencia en el andlisis de Nicolds Perrone, donde el teatro
de Deleuze desarticula las estructuras tradicionales de la escena. En un
mundo donde la performance parece haber sido cooptada por la 16gica del
espectdculo y la vigilancia, Perrone nos lleva a repensar la teatralidad a tra-
vés de autores como Carmelo Bene y Samuel Beckett. Aqui, la imagen no
es representativa, sino intensiva; el cuerpo no se mueve por una narrativa,
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sino por afectos que desafian la légica del poder. La creacién escénica se
convierte en un acto filoséfico, una interrupcién que pone en cuestién las
certezas del presente. En este espacio, donde las vacilaciones entre control y
creacion son constantes, surge la posibilidad de imaginar otros mundos. La
presencia intensiva y la desjerarquizacién de la mirada se presentan como
modos de existencia que no aceptan el orden establecido, abriendo la puerta
a una resistencia que insiste en el potencial de la creacién, incluso cuando
todo parece ser envuelto en un manto de ambigiiedad.

Cristébal Durdn explora el potencial de la literatura de Lovecraft para
dar cuenta de ciertas nociones de la ontologia deleuziana. Destaca que, pese a
no haberle Deleuze dedicado al escritor ningtin desarrollo extenso, las breves
referencias a su obra funcionan para mostrar la profunda conexién con su
universo conceptual. En particular, Durdn busca mostrar en qué medida la
escritura lovecraftiana permite poner en practica una conexién entre el pensa-
miento y el afuera que ha resultado inaccesible para la filosofia. La literatura
Weird de Lovecraft apuntaria hacia ese exterior que se relaciona tanto con
“hacer nuevos mundos, como hacerlos desaparecer apenas son imaginados”.
Junto con esto, lo propio del horror césmico tendria que ver con esta proximi-
dad entre elementos disyuntos en convivencia.

Solange Heffesse aborda, en su trabajo, la presencia de Beckett en la
filosoffa deleuziana. La clave para pensar esta relacion se encuentra, segiin
Heffesse, en la nocién de devenir imperceptible y en qué medida los perso-
najes de la obra beckettiana dan cuenta de esta nocién. La autora analiza el
ensayo “El agotado” y muestra cémo Deleuze desarrolla alli una teorfa acerca
del agotamiento de lo posible, planteado en tres dimensiones: un agotamiento
del lenguaje, un agotamiento del pensamiento, un agotamiento de la corpo-
ralidad. El agotamiento no implica, sin embargo, un cese de la accién, sino,
por el contrario, un imperativo para continuar que se manifiesta en la tensién
entre imposibilidad y obligaciéon. Lo nuevo surge de esta tensién y la escritura
de Beckett resulta una fuente fructifera para mostrar cémo se pueden poner a
prueba los limites implicitos de nuestros posibles.

A partir del ejemplo de la antigua ciudad de Ur, Andrew Culp aborda la

nocién de Urstaat y, en particular, la afirmacién deleuzo-guattariana de que
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no hubo un proceso a partir del cual el Estado surgiera, sino que el Estado
se instituy6 de una vez. El estandarte recuperado de Ur pone en evidencia la
complejidad de la estructura estatal y la jerarquia social. El rol del soberano,
habitualmente asociado a funciones de guerra y paz, puede resignificarse en
términos de guerra y fertilidad, funciones que se encuentran en restos arqueo-
l6gicos de todas las culturas. Mientras que el Urstaat se destaca por su unici-
dad, su arkhé, el soberano, tiene dos caras: el conquistador y el sacerdote. Estas
caras operan como dos polos de la nacién que se alternan y complementan,
adquiriendo distintas firmas (signatura) segin la preponderancia de uno u
otro polo. La nocién de sujeto —sujetado— resulta, en esta interpretacion, deri-
vada de la concepcién del Estado, en contraposicién a la concepcién cldsica
asociada a la actividad. El poder subjetivador del Estado se camufla en los
sujetos aparentemente empoderados, pero completamente desapropiados de
las cosas, el tiempo, los cuerpos y la misma vida.

El malestar, en la reflexién de Emiliano Exposto, se convierte en un
potencial revolucionario en un siglo XXI marcado por un capitalismo que
desarma y reconstituye subjetividades. Este malestar no es solo un sintoma
a ser aliviado; es, segin Exposto, un espacio donde la politica y la resistencia
se vuelven posibles. Inspirdndose en Deleuze y Guattari, el autor explora la
locura como una linea de fuga, un devenir que se niega a ser capturado por las
fuerzas del orden y el control. En una época donde el deseo es instrumentali-
zado y convertido en herramienta de reproduccién capitalista, Exposto plan-
tea que el desafio es transformar ese malestar en un espacio donde la creacién
de otros mundos atin pueda suceder. En esta ambigiiedad donde el control y
la libertad se entrelazan, el pensamiento se convierte en un acto de resistencia,
una insistencia en la posibilidad de imaginar realidades alternativas, comuni-
dades que rechazan la l6gica de la atomizacién y se unen en un deseo colectivo
por un futuro diferente.

El capitalismo contempordneo, con su capacidad de producir subjeti-
vidades fragmentadas y trianguladas, se examina bajo una lente critica en
el trabajo de Randy Haymal. En este andlisis, las lineas de deseo y poder
se cruzan y se confunden, revelando cémo la estructura econémica mol-
dea las relaciones humanas y privatiza la subjetividad. A través de Deleuze
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y Guattari, Haymal muestra que el deseo, en lugar de ser un espacio de
pura libertad, es redirigido hacia el crecimiento del capital. Este proceso no
s6lo produce miseria, sino que también genera una soledad que perpetia
la légica del aislamiento. Sin embargo, en este “desierto afectivo”, emerge
la necesidad de pensar en otros mundos posibles: un replanteamiento de la
colectividad que desafie la mdquina capitalista. Al imaginar un futuro don-
de las subjetividades no se definan por las coordenadas del capital, Haymal
propone una resistencia que se ancle en la creacién de espacios comunes,
donde el deseo pueda articularse en formas de vida que rechacen la captura
y se abran a nuevas formas de existencia social.

El andlisis de Fernando Gallego invita a detenerse en una problemdtica
central que dialoga con nuestra preocupacién por la creacion de otros mundos
posibles. A través de una reflexién exhaustiva y singular sobre £/ Anti Edipo,
el autor plantea que todo conocimiento acerca de lo social y lo humano se
enfrenta a la “cruda verdad” de que “ninguna humanidad se produce en socie-
dad y ninguna sociedad se produce humanamente”. Se trata, en efecto, de dos
series heterogéneas que no pueden reducirse a una “oposicién fundante que el
decurso de la historia resolvera”. Este es, entonces, el aporte mds profundo de
la obra: uno que permite al autor contrarrestar las lecturas reduccionistas que
interpretan £/ Anti Edipo solo como una critica al psicoandlisis y al marxismo,
sin considerar que su nucleo es, en realidad, una apuesta radical que busca
reconfigurar el conjunto de los saberes sobre lo social y lo humano. Para el
autor, el adversario de la obra es un cierto pensamiento filoséfico, transversal
a multiples dominios y prdcticas, que, entre otras cosas, privilegia lo negativo,
el sujeto como fundamento y la interpretacion.

Macarena Rioseco y Santiago Astaburuaga exploran dos modos de
relacionar la filosoffa deleuziana con la prictica artistica. Rioseco parte de
la interpelacién de la contaminacién del plastico en los océanos y comienza
a tejer bolsas de nylon como un modo de reutilizar y, a la vez, resignificar
ese material contaminante. Ese tejido se proyecta de formas y dimensiones
tales que permitirdn en una muestra futura de algiin modo experimentar las
islas pldsticas que transitan los océanos. Por su parte, Astaburuaga piensa la
relacién entre tiempo, musica y materia y busca dar lugar a un tiempo no

22



PROLOGO

pulsado, a través de piezas musicales creadas a partir de sonoridades captadas
en naturalezas diversas. La intencién es que, de alguna manera, las piezas
resuenen con los sitios en los cuales fueron tomadas las sonoridades para poner

en evidencia un cierto territorio musical.

Tanto la realizacién de las Jornadas como la produccién de este volimen
se dan a partir de la convocatoria de la Deleuziana (en el marco del PIP-
CONICET 2022-2024 11220210100393CO, “Deleuze 1968-1980: Sobre
el impacto prictico de sostener una continuidad ontoldgica”; PICT-2019-
1692, “Deleuze 1968-1980: Continuidades y discontinuidades a partir de
sus fuentes”; UBACYT 20020220400083BA “Aportes al andlisis concreto en
fenomenologia”) y de la Red Estudios Latinoamericanos Deleuze y Guattari
(REELD&G; en el marco de proyecto FONDECYT Regular 1220806:
“Agenciamiento de deseo: Emergencia, funcién y proyecciones del concep-
to en el sur global”), ademds de los subsidios para reuniones cientificas de:
FONCyT (01-RC 2023-2023-01-00091), CONICET (20420230100003CO)
y Universidad de Buenos Aires (EX-2024-02283469- -UBA-DECR#REC).

En un contexto donde la l6gica de la individualidad, el mercado y el “sél-
vese quien pueda” predominan, sostenemos que la clave para mantener viva la
lucha es continuar produciendo y creando. Esto implica respaldar constante-
mente los reclamos de las comunidades universitarias frente al abandono y la
violencia que ha perpetuado la administracién del actual Gobierno Nacional.
El trabajo colectivo que realizamos, tanto en la Deleuziana como en la Red,
refleja nuestra conviccién en la produccién conjunta de lo multiple y en la
creaciéon de encuentros que potencian nuestras acciones y pasiones. Creemos
en la verdadera libertad de pensar de manera colectiva sobre el devenir y el

futuro de nuestras existencias.

Al igual que todas nuestras creaciones, este volumen estd disponible
para su descarga libre y gratuita bajo la tutela de RAGIF Ediciones
(https://ragifediciones.com.ar). En las siguientes pdginas, encontrardn traba-
jos de colegas, profesionales en el estudio de la filosofia deleuzo-guattariana,
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jovenes docentes e investigadorxs, asi como prestigiosxs expertxs internacio-
nales. Mds alld de los nombres propios que con orgullo presentamos, de la aca-
demia, los proyectos y las afiliaciones, lo que realmente importa es el didlogo
que estos textos generan. Cada autorx contribuye a un espacio de intercambio
que desafia las jerarquias y fomenta un pensamiento colaborativo. En un con-
texto donde la afirmacién de este mundo como el tinico posible amenaza con
clausurar la imaginacidn, estos trabajos no solo enriquecen el conjunto, sino
que también nos invitan a repensar nuestras experiencias y realidades desde
el azar de los encuentros. Creemos firmemente que es en la tensién entre lo
posible y lo aparentemente imposible donde ain podemos imaginar y gestar
la posibilidad de otros mundos.

RANDY HAYMAL ARNES,
VERONICA KRETSCHEL E IVAN PAZ
Buenos Aires, noviembre de 2024
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ROBINSONADAS DEL SIGLO XXI

JULIAN FERREYRA

Individuos que producen en sociedad, o sea la produc-
cién de los individuos socialmente determinada: este

es naturalmente el punto de partida. El cazador o el
pescador solos y aislados, con los que comienzan Smith
y Ricardo, pertenecen a las imaginaciones desprovistas
de fantasia del siglo XVIII. Robinsonadas [...]. Cuanto
mds lejos nos remontamos en la historia, tanto mds
aparece el individuo —y por consiguiente también el
individuo productor— como dependiente y formando
parte de un todo mayor [...]. Solamente al llegar el siglo
XVIII, con la «sociedad civily, las diferentes formas de
conexidn social aparecen ante el individuo como un
simple medio para lograr sus fines privados, como una
necesidad exterior. Pero la época que genera este punto
de vista, esta idea del individuo aislado, es precisamente
aquella en la cual las relaciones sociales (universales
segtin este punto de vista) han llegado al mds alto grado
de desarrollo alcanzado hasta el presente.!

os lineamientos fundamentales de 7o filosofia politica estdn encerrados en

las palabras que recoge el epigrafe, y que son aquellas con las que arrancan
los Grundyrisse de Marx. El punto de partida del pensamiento son los individuos en

sociedad, mientras que el individuo “solo y aislado” (que considera a las diferentes

formas de conexién social —gesellschafilichen Zusammenhangs— como “un simple
medio para lograr sus fines privados”) es el resultado de un largo desarrollo de esas

1

Marx, K., Elementos fundamentales para la ontologia politica (Grundrisse) 1957-1858, traduccién
de Pedro Scaron, Siglo XXI Editores, Buenos Aires-México-Madrid, 1971, pp. 3-4. Traduccién

modificada.
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relaciones sociales. Las formas de socius de El Anti Edipo, y la arqueologia de las
méquinas de guerra y los aparatos de captura de Mil mesetas son claras muestras
de que Deleuze y Guattari suscriben estas premisas bdsicas. Ontolégicamente: la
individuacién como proceso precede al individuo, que es s6lo un estado precario
de metaestabilidad.? Evidentemente, la especificidad de cada filosofia politica par-
ticular consiste en cémo cada una de estas concibe las relaciones “universales” que
constituyen “naturalmente” el punto de partida.

Mi posicién general respecto a la filosofia politica de Deleuze y Guattari
es que no alcanza con liberar las fuerzas atrapadas por el cepo de la representa-
cién y resistir a los aparatos de captura, sino que es necesario pensar una forma
de organizacién que fomente la mayor potencia de existir de nuestra forma de
vida: un Estado deleuziano. “;Se pueden imaginar condiciones en las cuales,
habiéndose formado una fluctuacién respecto de un estado dado, ya no se
disipe, sino que por el contrario se amplifique de tal manera que produzca un
nuevo estado?”® Deleuze se refiere, claro estd, a los estados de la materia. Pero
se trate del Estado con mintscula o con mayuscula, la cuestién son las condi-
ciones para que algo no se disipe (que no nos disipemos), sino que se amplifi-
que (nos amplifiquemos). Evidentemente, esta perspectiva abre de inmediato
un millar de interrogantes: qué es “nuestra” forma de vida, cémo se evalda la
potencia de existir, cémo se sostiene en el contexto de un capitalismo aparen-
temente triunfador, cémo una ontologia de la multiplicidad se vincula con la
forma supuestamente unitaria del Estado. En otras ocasiones me he detenido
en esas preguntas, y en tratar de precisar cémo serfa el Estado deleuziano, que
implica —o al menos eso me gustaria pensar— una ruptura tanto respecto a las
lecturas anarquizantes (que llegan al anarco-capitalismo) del deleuzianismo
“flujiento” como de las principales tradiciones de la filosofia politica europea.*
Hoy quiero detenerme en el otro polo de la cuestion: los individuos que estas
formas sociales generan. Los Robinson de las robinsonadas.

Para un andlisis de la ontologfa de Deleuze, remito principalmente a Soich, M. y Ferreyra, J. (eds.),
Introduccion en Diferencia y repeticidn, Buenos Aires, RAGIF Ediciones, 2020.

Deleuze, G., Cine IV, las imdgenes del pensamiento, trad. Pablo Ires y Sebastidn Puente, Buenos Aires,

Cactus, 2023, p. 211.

Al respecto, remito a Ferreyra, J., Deleuze y el Estado, Buenos Aires, RAGIF Ediciones (en
preparacién).
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Para ello, me detendré en la lectura que hace Deleuze del Robinson de
Michel Tournier y lo que implica, politicamente, la diferencia entre esta robin-
sonada y la de Daniel Defoe (que es la que tiene en mente la cita de Marx que
aparece como epigrafe de este texto). Es decir, trataré de pensar qué nos dice
de nosotros, de nuestra individuacién contempordnea y también de nuestras
relaciones sociales, el Robinson de Tournier, que Deleuze analiza en uno de
los apéndices de la Ldgica del sentido (“Viernes o los limbos del pacifico”),
recurriendo —quizds en forma meramente casual- en dos oportunidades al
término “robinsonadas”’ Eso nos ofrecerd alguna pista tenue para entender
algo mejor el naufragio social y subjetivo que nos ha estrellado contra la desér-
tica realidad de nuestra coyuntura.

Rompiendo los lazos sociales (destruyendo nuevas estructuras)

Untergeschoss:

Dies ist ein Keller
hier lebe ich

dies hier ist dunkel
Sfeucht und angenehm
dies hier ist ein Schoss

EINsSTURZENDE NEUBAUTEN.
Haus der Liige. “Epilog”

Si bien “individuos que producen en sociedad” es “naturalmente el punto de
partida” para la reflexién filoséfica, el sentido comun insiste, contra la sabidu-
ria de Marx, en postular @/ individuo como punto natural de partida y a las
relaciones sociales como medio para los fines privados. Una vez mds, el sentido
comuin se muestra como la verdad parcial acompanada por el sentimiento de
o absoluto. ora bien, que se trate de una verda rcial no quiere decir
lo absoluto.® Ahora bien, q trate d dad parcial no q d

que no sea nada. Y esa es la cuestién en estas pdginas, scudl es el starus de los

> LS§350-372 (301-319).

¢ Estadefinicién del sentido comtin, tomada de Hegel (Hegel, G. W. E., Diferencia entre los sistemas de
Jelosofia de Fichte y Schelling, trad. por J. Chamorro Mielke, Madrid, Gredos, 2010, p. 21), aparece
en Diferencia y repeticion DR 289 (336).
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individuos? Ontolégicamente, en Deleuze la cuestién es clara: los individuos
son un resultado precario, metaestable, de procesos que los exceden: indivi-
duaciones multiples, mds o menos fugaces, fruto de los pliegues de lo virtual
a través de envolvimientos intensivos que actualizan tales o cuales relaciones
diferenciales, atraviesan umbrales, devienen, forman bloques. Politicamente,
la cuestién es mds compleja ya que el foco debe ponerse en esas individuali-
dades precarias y en ciertas individualidades personales (que llamamos por
costumbre, pero no sélo por costumbre, humanas), y no en las individuaciones
impersonales ni en las singularidades pre-individuales. Lo que da sentido a
la filosoffa politica es la preocupacién por la vida tal como se desarrolla en
lo actual y es cargada por los individuos y las personas concretas, de forma
bien determinada; la politica es la lucha contra el hambre, el frio, la enfer-
medad, la violencia y la exclusién. No es sélo liberar, sino también alojar,
proteger, fomentar. Hay conflicto, lucha y encrucijadas, y no una vida de pura
inmanencia. Esta perspectiva, para el deleuzianismo es mds incémoda, menos
natural, mds desafiante. No por ello menos imprescindible.

De alli que tenga sentido pensar en Robinson en su isla, cazando y
pescando, solo y aislado. Quizds porque la idea le resultaba tan disparata-
da, Deleuze no se detiene en su texto de la Ldgica del sentido a cuestionar
si el Robinson de Crusoe estd efectivamente aislado de la sociedad. Sélo
una lectura muy superficial y fantasiosa del texto de 1719 podria creer que
Robinson es efectivamente un individuo que debe sobrevivir aislado de
toda relacién social. Desde las primeras horas después del naufragio, por
el contrario, el empefio de Robinson es recuperar los restos del barco, los
residuos de los productos de su sociedad, y muy especialmente las herra-
mientas. El punto de partida del breve andlisis deleuziano de las robisona-
das del siglo XVIII no es por lo tanto el esfuerzo individual de Robinson
(como mal cazador y peor pescador) sino el intento de Robinson de soste-
ner su relacién con la sociedad de la que lo separé el naufragio: “Blsqueda
que parte de la isla desierta, y que pretende reconstituir los origenes y el
orden riguroso de los trabajos y las conquistas que de éstos se desprenden
con el tiempo”.”

7 LS 351 (302).
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La imaginacién desprovista de fantasia del individuo como punto de partida
es descartada desde el inicio. La robinsonada del siglo XVIII no es por lo tanto
el individuo solo y aislado, cazando y pescando, sino la bisqueda de mantenerse
en el mundo humano. Que Robinson siga formando parte de la sociedad a la
que pertenecia antes del naufragio y que pueda incluso retornar a ella: he allf la
robinsonada. Es decir: la zoncera es pensar que el més alto grado de desarrollo de
las relaciones sociales, una vez que ha producido al “individuo”, puede volver a
incorporarlo a un todo mayor. Es absurdo pensar que “individuos que producen
en sociedad” es el origen. Porque el origen, como tal, es algo que nunca perdemos,
y que siempre estd ahi para ser restaurado (la “imagen de un origen presupuesto”,®
es segiin Deleuze uno de los aspectos que falsea la busqueda de Robinson). En
términos politicos: el Estado no puede ser como el navio que rescata a Robinson,
quien habrfa perdido temporariamente a los otros humanos pero, mediante el
trabajo y el orden, puede sobrevivir en tanto individuo y ser capaz, eventualmente,
de restaurar sus lazos.

Esta es justamente la innovacién de Tournier: hay un quiebre respecto
del cual no hay marcha atrds. “Cuando el navio al fin llegue, Robinson sabr4
que no puede restaurar a los hombres”? No podemos restaurar los vinculos
sociales después de la Isla.

El otro no existe

Hier leben die Blinden
Die glauben was sie sehen
Und die Tauben

Die glauben was sie hiren

EINSTURZENDE NEUBAUTEN.
Haus der Liige. “Haus der Liige”

He aqui un primer pensamiento terrible, pero fundamental: los vinculos sociales
que se cercenan no pueden ser restaurados. Ya no era posible, en el siglo X VIII,

§ LS 351 (302).
2 LS 359 (308).
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restaurar los vinculos comunitarios, humanos, previos a la mercantilizacién (el
fetichismo de la mercancia no es reversible). Tampoco podemos recuperar lo
que los gobiernos neo-liberales y libertarios estin rompiendo en América Latina.
El Robinson de Tournier pone de manifiesto la peculiaridad del siglo XXI: el
quiebre es a nivel trascendental. En efecto, salvo en una primera instancia, lo
que Robinson pierde no es el otro empirico (los otros individuos con los cuales
vivimos en sociedad) sino ¢/ otro trascendental: a estructura Autrui. No me voy
adetener en estas paginas en los aspectos técnicos de Autrui (concepto que reco-
rre toda la obra de Deleuze, desde su primer escrito de juventud hasta ;Qué es
la filosofia?, pasando por un pasaje estratégico de Diferencia y repeticion)."® Me
limitaré a sefialar que esta estructura trascendental es condicién de posibilidad
del otro empirico, pero también del Yo; mds atn: es condicién de posibilidad
de la percepcién, de la estructura psiquica, de la continuidad del espacio y del
tiempo. En este sentido, Deleuze es en la Ldgica del sentido mucho mds extremo
que en Diferencia y repeticion. En 1968, Autrui era una estructura trascendental
psiquica que formaba parte del entramado ontoldgico base (entrelazando inclu-
so los planos virtual e intensivo). En la Ldgica del sentido' aparece la posibilidad
de un mundo sin Autrui, coherente con la apuesta a una superficie que emerja
de la profundidad (la profundidad del mundo de las Ideas del capitulo 4 de
Diferencia y repeticion, que Deleuze intenta abandonar en la Ldgica del sentido,
para luego recuperarla durante los ‘80)."

Deleuze dice: “;Que es una robinsonada? El mundo sin Autrui”.”* En la
novela de Defoe y en el primer tramo de la de Tournier, la estructura Autrui

Un andlisis en detalle del concepto de Autrui puede encontrarse en Heffesse, S., “Autrui”, en
Introduccion en Diferencia y repeticion, op. cit., pp. 193-211. Yo me he detenido en la estructura
Autrui en “La voluptuosidad de ser otro en el joven Deleuze”, en El banquete de los dioses, vol. 4,
ntimero 6, 2016).

Si bien el apéndice que trabajamos aqui es técnicamente previo (fue publicado en 1967 como “Une
théorie d’atrui” en la revista Critique), conceptualmente es sin duda posterior (ya que si bien se
publica en 1968, Diferencia y repeticidn es fruto de casi una década de escritura).

En ese sentido, segtin la lectura de Pombo, esto también se extremaria a fines de la década del ‘80,
con El agotado, donde Deleuze justamente supera la necesidad de el otro como expresiéon de un
mundo posible. Agotar lo posible es suprimir a Auzrui. Cf Pombo Nabais, C., “Deleuze y Beckett: la
imagen como agotamiento de la palabra”, trad. Solange Heffesse y Gonzalo Santaya, en Ideas, revista
de filosofia moderna y contempordnea, N.© 19, pp. 106-130.

LS 370 (317).

34



ROBINSONADAS DEL SIGLO XXI JULIAN FERREYRA

no cesaba de operar, obstaculizando el trabajo de la isla y sus fuerzas elementa-
les." Autrui es lo que hace posible que los individuos se liguen entre si, consti-
tuyendo las dimensiones trascendentales donde se tejen las relaciones sociales.
En ese sentido, aun tras el naufragio, atin aislado empiricamente del resto de
los seres humanos, Robinson podia seguir ligado (trascendentalmente) a la

sociedad que habia perdido.

Nosotros, en cambio, los seres humanos del siglo XXI, ya no somos
los mismos. En ese sentido, Vendredi ou les limbes du Pacifique habla de
nosotros. La novela de Tournier trata de las “aventuras” que tienen lugar
en el progresivo borramiento de Autrui (“anuncia aventuras: ;qué va a
pasar en el mundo insular sin Aurrui?”).” Sin estructura Autrui, el pasa-
do ya no aparece como un rasgo del sujeto (ni, mutatis mutandis, de lo
politico) y el sujeto coincide con el objeto. El pensamiento es abismal: sin
Autrui no hay sociedad, ni tiempo, ni espacio, ni yo. No existe el tiem-
po de mi identidad personal (el pasado que me conserva), y tampoco el
presente de los objetos que me rodean. No hay mds trabajo (y por tanto
produccién) ni orden. No existe, en definitiva, la dimensién de lo actual
(ya que Awutrui hace posible la explicacién de lo virtual en lo actual).
Badiou y Halward parecen haber tenido razén: estamos fuera del mundo y
a Deleuze le son indiferentes los esfuerzos politicos por mejorar nuestras
vidas actuales.'® ;Eso somos, entonces, en el siglo XXI? ;Seres virtuales,
sin ninguna actualidad? ;Estamos, en ese sentido, en una realidad impo-
litica o pospolitica?

Esto es explicito en Tournier, pero también puede valer —a riesgo de anacronismo— para Defoe: en
efecto, sin la estructura Autrui Robinson hubiera sucumbido a la desesperacion inicial, ya que sin esa
estructura no hubiera aparecido la posibilidad de construir el orden empirico precario que le permite
sobrevivir, fisica y psiquicamente.

B LS 354 (304).

16 Cf Badiou, A., Deleuze: El clamor del ser, trad. Dardo Scavino, Buenos Aires, Manantial, 1997
y Hallward, P., Out of This World: Deleuze and the Philosophy of Creation, Londres / Nueva York,
Verso, 2006.
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Esperanza del capitalismo

Insel zu verschenken

Nur kein Neuland mehr

Lass’ andere auf Trampelpfaden
mit Steinchen hinterher

Wir werden was wir sind, und:
Ende Neu

EINSTURZENDE NEUBAUTEN.
Ende Neu

Todas estas cuestiones tienen sin embargo una dimensién politica, y por lo
tanto actual. La organizacién politica que, de Marx a Deleuze, se trata de
pensar a través de las aventuras de Robinson es el capitalismo. Ocurre que el
capitalismo no es el naufragio (y entonces los individuos “producidos” por el
capitalismo podrian ser recuperados) sino la isla. Estamos en la isla. No hay
un antes al qué volver. No hay orden de los trabajos y las conquistas que se
desprenden de ellos a lo largo del tiempo que pueda restaurar al lazo social
perdido (como crefa, persistente, el Robinson de Defoe). Pero tampoco hay
“individuos solos y aislados” guiados por sus intereses conscientes, como las
interpretaciones extremadamente liberales del naufragio tendieron a suponer,
marcando con ese cardcter las robinsonadas. Esa es una imaginacion desprovis-
ta de fantasia. Si no hay, por lo tanto, un antes al que volver, la tarea politica
no puede ser entonces restaurar un orden social previo al capitalismo (y por
lo tanto previo también a la conquista que fue la cara de ese capitalismo en
nuestras tierras colonizadas), y tampoco apelar a nuestros intereses individuales
conscientes (después de todo, luchamos por nuestra servidumbre como si se
tratara de nuestra salvacién).

¢Qué nos queda fuera del interés y el lazo social entre individuos? En
“Michel Tournier y el mundo sin autrui”, Deleuze anuncia lo que tres afios
mds tarde serd la clave de £/ Anti Edipo que escribird junto a Guattari: el
“lazo social” es cuestion de deseo. En 1972 el deseo nos ligard con el cuerpo
de la tierra, del déspota, del capital-dinero, del fascismo. En 1969 nos liga
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con /a isla. La critica principal al Robinson de Crusoe es que estd desprovis-
to de fantasia en el sentido literal: sexual, de deseo, de libido. En cambio, el
Robinson de Tournier sexualiza la isla, como los individuos del capitalismo
sexualizan el dinero.

En Viernes o los limbos del pacifico el momento terrible (pérdida de la estruc-
tura Autrui como derrumbe) da lugar al momento de salvacién: la gran Salud,
cuando la isla se endereza y los elementos puros se liberan. La desesperanza (tal
como bautiza a la isla Defoe) se transforma en esperanza (como llama a la isla
Tournier). Pero, jatencién! Como las sociedades de control, la figura de Robinson
debe ser considerada siz carga axiolégica (“no hay lugar para temer o esperar,
sino para buscar nuevas armas”)."” No es fécil, es cierto, cuando Tournier habla
de Esperanza, o cuando se sumerge en la letra deleuziana: “[Robinson] descu-
bre (lentamente) que era Autrui el trastorno del mundo. Era él el problema [....].
Los elementos se liberan y se retoman; todos los elementos se han vuelto celes-
tes, y forman mil figuras caprichosas elementales”.® Pareciera como si librarse
de Autrui y enlazarse con los elementos fuera una consigna. Yo prefiero quitar
la carga evaluativa, y evitar sobre todo romantizar toda “liberacién”. Ni Autri
es un trastorno, ni la liberacién de los elementos es deseable en si misma. La
cuestion del deleuzianismo es, para mi, de hecho: para bien o para mal, en esto
estamos embarcados. Estamos en la isla, y Autrui se estd borrando.

Mi hipétesis es que la Gran Salud de Robinson es una de las claves para
pensar nuestra época. No sélo podemos observar en torno nuestro una pro-
gresiva deshumanizacién del otro, sino también el derrumbe de la estructura
trascendental que hace al otro posible. Pensemos, por ejemplo, en la falta de
sentido histérico o la posverdad. Vemos ahi los rasgos del desvanecimiento
progresivo de Autrui: el pasado pierde sustancia, los objetos pierden su poder
de choque sobre nuestro Yo, nuestro yo mismo se disuelve entre redes sociales,
pantallas y algoritmos.

Desde la filosofia politica, como siempre, tenemos que seguir urdiendo y
tejiendo en las circunstancias que nos toca vivir. Quizds en algiin momento la

7 P 242 (151).
LS 363 (310).
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tarea fue trabajar con las robinsonadas del siglo XVIII, logrando simultdnea-
mente que el interés y el deseo pasen por el Estado, sosteniendo el lugar del
otro, consolidando el pasado, afirmando lo actual, el trabajo y la produccién,
mostrando que Robinson nunca fue, salvo en la imaginaciéon desprovista de
fantasia, un individuo solo y aislado, sino que sobrevivi6 en la isla por los
objetos —principalmente técnicos— productos de las relaciones sociales de su
época, y de su alianza directa con Dios.

Hoy, en cambio, la tarea es trabajar con las robinsonadas del siglo XXI.
Tales son las condiciones del capitalismo supuestamente triunfador. En ese
sentido, Deleuze es literal: la robinsonada del siglo XXI es pensar que pue-
de haber un mundo sin Ausrui (;Que es una robinsonada? El mundo sin
Autrui”).” Es entonces una imaginacion, por muy provista de fantasia que
esté. No hay sociedad sin otros empiricos, y tampoco sin Autrui trascendental.
Individuos entrelazados desde la perspectiva trascendental, tal es naturalmen-
te el punto de partida. Simplemente, hay que tener en mente la revolucién
copernicana que Deleuze propone respecto a Kant (buscar las condiciones,
pero no de la experiencia posible, sino de la génesis de la experiencia real):*
el otro deja de ser la expresiéon de un mundo posible (como lo plantea Deleuze
cada vez que habla de Autrui), para ser parte de la génesis del mundo real. Las
Ideas diferenciales son justamente ese elemento genético, y desde la perspec-
tiva politica se determinan como Ideas sociales. Los grados de variacién, las
relaciones diferenciales se hacen y se deshacen sin parar, y sus actualizaciones
son fuente de creacién de lo nuevo, también en politica. El deseo constituye lo
social y no es iinicamente una perversién, como en el Robinson de Tournier
(“el otro, para él, no es un objeto deseado dotado de existencia real”).?!

Hay entonces una profundidad (el plexo virtual de las Ideas) que tiene un
poder de determinacién en lo actual mismo. El mundo de la superficie, por su
parte, no es sélo el de los elementos desencadenados que aparecen en la novela
de Tournier. Existe la individuacién de un viento, de un calor’” y podria existir

9 LS 370 (317). Cf supra.
2 DR95 (118).

2 LS 354 (304).

2 MP 264 (266)
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la de un cielo, una tierra. Pero la superficie no se detiene alli: sus coordenadas
(longitud, latitud), como muestra la extraordinaria meseta sobre los devenires
en Mil mesetas, determinan formas de vida diversas y bien actuales. También
nuestra individuacién (humana, incluso, me atreverfa a decir).

No hay mundo sin otro salvo en la imaginacién. Incluso en la Ldgica del
sentido, donde esta hipétesis aparece, el otro persiste. En efecto, Deleuze no
descarta para la isla al pliegue como sustituto del otro: “Robinson busca un
sustituto de autrui, capaz de mantener a pesar de todo el pliegue que autrui
daba a las cosas”* El pliegue es en Deleuze principio de individuacién (ya
que el término, preponderante en la segunda mitad de los ‘80, retoma el envol-
vimiento ontolégico que en Diferencia y repeticion era, justamente, la clave
de la individuacién).** Plegar es entonces la tarea politica. Tal es el rol del
Estado deleuziano: no capturar individuos pre-formados, ni librar a cada uno
a su suerte en el mercado, sino individuar a través de los pliegues estatales. El
Estado no es un monstruo maritimo que intenta reconstruir un origen perdi-
do a través de los restos dispersos que trae el océano, sino una perpetua bus-
queda de aquellas olas que puedan volver a dar sentido a nuestras existencias
en comun, plegando nuestras vidas, elevindolas por un instante a sus formas
precarias que no son nunca las de individuos solos y aislados, sino siempre una
multitud ligada por el deseo —y justamente por ello la patria no es nunca un
medio para la satisfaccién de los fines privados sino que, ahora y siempre, /z
patria es el otro.

3 LS 265 (312).

2 Al respecto, ¢f mi “Individuacién” en Introduccién... op. cit. pp. 99-113.
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PERSPECTIVISMO AMAZONICO
Y PERSPECTIVISMO BARROCO.
UNA TRADUCCION DELEUZIANA
EQUIVOCA DE LA COSMOPRAXIS
AMAZONICA'

JEAN-CHRISTOPHE GODDARD

No hay perspectiva sin olores

A modo de espejo del famoso articulo de Pierre Clastres sobre lo que hace reir
a los indios, y que plantea ademds la cuestién de saber lo que temen,” Viveiros
de Castro cita un mito Taulipang de la Guayana brasilena sobre el origen del
ano. Alli, el proceso de especiacién mediante el cual una proto-humanidad
inmanente (una humanidad de fondo, virtual y metamérfica) acaba por sepa-
rarse para formar las corporalidades distintas del mundo actual se describe
como residiendo en la apertura de un ano especifico (diferente por el tamano
y la posicién) conectado a la boca que ya poseen los seres no-especiados de
esta proto-humanidad (y por la cual defecaban hasta entonces) —es decir, este
proceso consiste en la formacion de un zubo digestivo, a través del cual lo
ingerido pasa y se objetiva de manera diferente, de modo que ninguna especie
(ninguna humanidad) formada de esta manera, propiamente hablando, come,
bajo el mismo nombre, el mismo alimento que otra especie.

Aparecida Vilaga ha dado (en el prolongamiento de la hipdtesis perspec-
tivista planteada por Viveiros de Castro)’ ejemplos Wari (del suroeste de la
cuenca amazénica) de objetivacién de metamorfosis chamdnicas entre espe-
cies por la metamorfosis de los alimentos (de peces lobo rojos en larvas de

Este texto es una versién reducida de una versién revisada y mds desarrollada publicada en octubre
en Francia bajo el titulo Goddard, Jean-Christophe, Ce sont dautres gens. Contre-anthropologies
décoloniales du monde blanc, Marseille, Wildproject, 2024. Traduccién: Randy Haymal Arnes.

Viveiros de Castro, Eduardo, “Immanence and fear. Stranger-events and subjects in Amazonia” en
The Relative Native. Essays on Indigenous Conceptual Worlds, Chicago, Hau Books, 2015.

> Viveiros de Castro, Eduardo, Métaphysiques cannibales, Paris, PUF, 2009.
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insectos).* La especiacién orgdnica —tener un ano pequefio o grande, colocado
mds o menos alto— implica entonces (de acuerdo con la etimologfa misma de
la palabra “especie” (species = vista) una diferencia de perspectiva, es decir, de
punto de vista: una especie, es decir, una corporalidad determinada, verd y
comerd larvas que otra verd y comerd como pescado. El concepto de perspec-
tiva asocia asi estrechamente el ojo a la boca, el ver al comer, tanto como la
interperceptualidad a la comensalidad —verse como perteneciente a una mis-
ma especie, a una misma multiplicidad singular, depende del hecho de comer
juntos los mismos alimentos, que otra especie comerd bajo otra forma.

Ahora bien, si los tres érganos —la boca, el ano y el ojo— son los 6rganos
“transcendentales” de la existencia socio-cosmoldgica de la humanidad for-
mada, también son, y precisamente por ello, los 6rganos de un miedo que le
es consustancial. Porque si lo que varfa de una especie a otra o de un punto de
vista a otro es “el correlato objetivo” del punto de vista, “lo que pasa a través
del nervio éptico o el tubo digestivo de cada especie”,” nadie estd nunca segu-
ro de lo que ve y come aquel que tiene otro cuerpo. Es decir, no hay certeza de
no ser visto uno mismo como una cosa para comer. Es por esta imbricaciéon
estrecha del complejo boca/ano y del ojo que la “especiacién” orgdnica consti-
tutiva del mundo post-mitico, del tiempo presente socio-cosmoldgico, estd en
el origen de su problema fundamental, que es lograr una estabilizacién (rela-
tiva) de la cadena alimentaria: para cada uno, permanecer siendo el que come
y no el que es comido —seguir siendo el que se ve como humano/predador y
ve al otro como una presa no-humana. Nada aterroriza mds a los amazdnicos
que el riesgo (permanente) de su predacién por una perspectiva enemiga, de
su captura y del aniquilamiento de su humanidad por la forma humana de
un no-humano.

Sin embargo, el riesgo de ser comido es tanto mds elevado —y tanto
mids aterrador— cuando uno mismo estd obligado a comer, es decir, a inge-
rir y digerir lo que comemos. En verdad, los seres no-especiados del mundo
pre-cosmoldgico, del fondo primordial de humanidad inmanente, saturado

4

Vilaca, Aparecida, Praying and Preying. Christianity in Indegenous Amazonia, Oakland, University
of California Press, 2016.

> Viveiros de Castro, Eduardo, “Immanence and fear” en 0p. cit., p. 178.
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de reflexividad personal, estos humanos mds acd de la divisién del humano
y del no-humano por la cual se inaugura el tiempo cosmoldgico, no carecen
de cuerpo ni de boca. Es particularmente el caso de los xapiri Yanomami (los
espiritus chamdnicos auxiliares que son las imdgenes antropomorfas de los
ancestros de los animales), cuyo concepto, escribe Viveiros de Castro, “mds
que designar una clase de seres distintos, remite a una regién o un momen-
to de indiscernibilidad entre lo humano y lo no-humano”, a ese “fondo de
humanidad molecular” que es la humanidad primordial, y que disimula las
“formas molares” de la animalidad especifica. Estos, en efecto, comen y beben,
tienen una boca y un ano. Ahora bien, si comen y defecan por un orificio anal,
nunca se alimentan de la caza, solo de alimentos dulces y agua perfumada,
de modo que “sus excrementos huelen bien” y “sus pedos esparcen un olor
agradable”” Su diferencia con los humanos especiados reside, en este punto,
en el hecho de que, no alimentdndose de ninguna presa (de ninguna captura),
ninguna carne corrompida se descompone en ellos: si la perspectiva estd efec-
tivamente en el cuerpo, es pues primero porque la especiacién (la formacién
de una vista) reside en la constitucién de una relacién predatoria y digestiva
hacia una alteridad carnal.® La putrefaccién, la fermentacién de los alimentos
¥, por consecuencia, el hedor de los excrementos y de los gases intestinales, es
la marca de la determinacién perspectivista: no hay perspectiva, no hay subje-
tividad formada, sin malos olores.

No es sorprendente entonces que, una vez capturados los Espafioles, se
preocuparan en las Grandes Antillas de saber si, si o no, su caddver estaba
sujeto a la putrefaccion. No era un asunto de relativismo cultural,’ sino de
precaucién alimentaria contra-antropoldgica: habia que verificar que el ene-
migo fuera comestible (es decir, que fuera un cuerpo-persona) y estar seguro

Viveiros de Castro, Eduardo, “The Crystal Forest: Notes on the Ontology of Amazonian Spirits” en
Inner Asia 9, 2007, p. 155.

Kopenawa, Davi et Albert, Bruce, “La chute du ciel. Paroles d’un chaman yanomami”, Paris, Plon,
2010, p. 112.

En una escena del muy bello film de Mariana Lacerda, Gyuri (2019), Davi Kopenawa y Claudia
Andujar evocan juntos la necesidad que tenfa el chamdn, al comienzo de su relacién, de saber cémo
su aliada come la carne.

> Levi-Strauss, Claude, Race et histoire, Paris, Denoél, 1987, p. 22.
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de poder como tal digerirlo completamente y evacuar por el ano sus carnes
descompuestas —sin arriesgarse a ser intoxicado por sus restos alimenticios. La
inmersion experimental de los espafioles en las Antillas no es un tratamiento
ordinario. No en absoluto trigico, y mucho menos barroco. Es mds bien comi-
co. Porque hace notoria la inconsistencia metafisica de la autonomia ontogé-
netica del Blanco y confiere a su indudable poder un valor socio-cosmolégico
irrisorio —mientras que, por su lado, los Espanoles discuten seriamente la posi-
bilidad de elevar a los Condenados a la dignidad de los Bienaventurados. La
letalidad del hombre blanco tiene mds que ver con la posesién de un arma (de
un pseudépodo) mortal (arcabuz, misil, avién, libro, imagen, mercancia, alco-
hol...) que con la potencia predatoria de su punto de vista, que, al exceptuarse
del juego de las variaciones interperspectivistas, resulta eminentemente pobre
en mundos. Basta con escuchar a Davi Kopenawa para entender que se trata
mds bien de un idiota peligroso y arrogante cuyo propésito se reduce al gesto
de apuntar un arma de fuego en direccién de sus supuestos enemigos.

Tragar ménadas

Se atribuye al traductor y gran amigo del filésofo alemdn Leibniz (1646-
1716), Michael Gottlieb Hansch, una anécdota que se haria famosa en el
siglo XVIII. Sentado en Leipzig con su amigo alrededor de una taza de café
con leche (una especialidad del barroco lipsein)'’, que él “apreciaba en sumo
grado”, Leibniz habria dicho “que no podia determinar si en la taza, de la

11

cual bebia la bebida caliente, no entraban ménadas que, ' con el tiempo,

Como lo atestigua la famosa “Cantata del café” (BWV 211) compuesta en Leipzig por Bach, cuyo
titulo expresa claramente cudl era el riesgo de la bebida: Schweigt stille, plaudert nichr (;Silencio! No
charlen!).

Carolyn Merchant ha mostrado en Merchant, Carolyn, La mort de la nature. Les femmes, [’écologie
et la révolution scientifique, Marscille, Wildproject, 2021, Cf. p. 367 y ss. que el término “ménada”,
aparecido por primera vez en los escritos vitalistas de Anne Conway y Van Helmont y en la Kabbalah
Denudata, fue adoptado por Leibniz a raiz de sus conversaciones con Van Helmont. Designa las
“sustancias simples”, las fuerzas primitivas inmateriales, las unidades metafisicas indivisibles dotadas
de percepcidn y actividad, que, en nimero infinito, son los “verdaderos dtomos de la Naturaleza”
(Leibniz, Gottfried Wilhelm, Discours de métaphysique, suivi de Monadologie et autres textes, Paris,
Gallimard, 2004).
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se convertirfan en almas humanas”.'? Pues, para retomar el relato que hace
Deleuze del perspectivismo leibniziano en E/ pliegue, “el punto de vista estd
en el cuerpo”, de modo que no solo hay “vida por todas partes”, sino “almas
por todas partes en la materia”,"” e incluso una infinidad de ellas, la adiccién
(entonces orientalista) al café parece, de hecho, exponer a los dos amigos al
riesgo del canibalismo. Singular discusién de bistré (sel Café Zimmermann?)
donde filésofos alemanes se plantearian una pregunta amazdnica. Al relatar la
anécdota en 1766 en un opusculo,' otro filésofo alemdn, Emmanuel Kant, la
verfa como una broma (;no estamos en el bistré?).

Pero sobre todo se prestard atencién al hecho de que, sobre esta cuestion,
Leibniz “no puede determinarse”. Es decir que no le interesa. ;Qué le inte-
resa a Leibniz? Primero (y esto desde los primeros afios de su “experticia en
legitimacién” pasados junto al principe-obispo de Maguncia Johann-Philipp
von Schonborn): la participacién de Alemania, privada de acceso al Atldntico
colonial, en el capitalismo mundial mediante la apertura de una via de inter-
cambios econémicos, diplomdticos y culturales, entre Europa del Este y Asia.”
No sin recurrir a los recursos del tréfico de esclavos africanos y la esclavizacién
de los pueblos contactados, como se ve en la nota adicional al plan de conquista
de Egipto que propone en 1672 a Luis X1V, la cual preconiza formar un ejército

Pelletier, Arnaud, “La réception perdue : la monadologie démontrée de Michael Gottlieb Hansch”,

Les Etudes Philosophiques, 119(4), 475-494.
13 LP 16-17 (20-21).

Kant, Emmanuel, Réves d’un visionnaire, Paris, Vrin, 2013, p. 77. El optsculo, enteramente dedicado
a ridiculizar el valor filoséfico y a cuestionar el mérito mismo de una textualizacién de la idea de
un comercio sensible con los espiritus —sin embargo, difundida entre el “buen pueblo de campo”
(p. 122) y, por supuesto, debido a su credulidad natural, entre las mujeres (p. 120)— constituye un
archivo valioso de la instauracién moderna de la economia escritural de la filosoffa como actividad
“seria”, patriarcal y urbana (en el sentido que Roy Wagner otorga a este término). Ademds, anuncia,
mediante la descalificacion que opera del ojo “carnal” (p. 132) como 6rgano de visién “metafisica”,
la disociacién naturalista entre la intuicién sensible y el conocimiento de los objetos suprasensibles
que sistematizard la primera Critica, antes de que esta se convirtiera en el principal motivo de la
invencién por parte de los sucesores de Kant de una “intuicién intelectual” como sustituto de la
visién sensible de lo suprasensible y tinico érgano del conocimiento del absoluto. Heidegger resumid
perfectamente esta historia (de la cual hereda) de la desaparicién del ojo al comienzo de su curso de
1936 sobre “el tratado de 1809 sobre la esencia de la libertad humana” de Schelling.

5 Cf. Cook, Daniel J., “Leibniz on «Advancing toward Greater Culture»” en Studia Leibnitiana 50,
2018/2 y Almond, Ian, “Leibniz, Historicism, and the «Plague of Islam»” en Eighteenth-Century
Studies, Volume 39, Number 4, Summer 2006.
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de esclavos reducidos al estado de “semi-bestias”, capturados antes de haber
alcanzado la edad de doce anos “en todo el mundo barbaro y de todas las costas
salvajes de Africa, Arabia, América, Nueva Guinea, etc.”¢ Segundo: participar
en el esfuerzo barroco de reconstruccién de un mundo pensable y vivible (en
tanto que es pensable) tras el derrumbe de la Razén teolégica europea. En una
palabra, “salvar el ideal teolégico™” del monoteismo cristiano, en el momento
“en que el mundo no deja de acumular «pruebas» contra é1”. Como sostiene
Guillaume Sibertin-Blanc, el leibnizianismo, bajo este aspecto, “resulta de, res-
ponde a, y repite performativamente, la crisis histérica de la Europa renaciente
y la transformacién correlativa del racionalismo clésico y la cuestién de la alte-
ridad provocada por el «Descubrimiento del Nuevo Mundo»”.'®

Abhora bien, desde este punto de vista, hay que admitir que la respuesta que
ofrece a lo que podria entenderse como una profunda crisis de contacto con la
exterioridad (una crisis y una respuesta de la que Sibertin-Blanc demuestra la
dimensién psicética) no deja de evocar la imagen contra-antropoldgica que repre-
senta la mdscara Tamok: aquella de la completa disimulacién del cuerpo bajo el
drapeado de las tiras de corteza y el retiro a otro lugar, sobre un sitio ausente de
todo contacto, del principio inmaterial de su animacién. Porque si la posibilidad
de tragar ménadas predestinadas a devenir humanas no concierne al leibnizia-
nismo, es precisamente porque su destino estd sellado, encriptado en ellas, cada
una formando una interioridad siz afisera sustraida a toda influencia externa. Una
interioridad absoluta que tiene por reverso una transformacién del sentido de la
superficie, que ya no define propiamente el limite o el contorno de un borde de
contacto (deshecho todo potencial de afinidad), sino que vale como fachada (el
facies abstracto del jaguar sobre la cera de la mdscara sin rostro), como una exte-
rioridad autonomizada de su relacion con una interioridad —una exterioridad sin

El titulo de la nota es ni mds ni menos: “Un nuevo método para instituir un nuevo ejército
invencible que pueda subyugar toda la Tierra, tomar ficilmente el control de Egipto o establecer
colonias americanas”. Agradezco a Wolfe, Charles, “Travel as a Basis for Atheism: Free-Thinking as
Deterritorialization in the Early Radical Enlightenment” en Gal, O and Zheng, Y. (eds.), Motion
and Knowledge in the Changing Early Modern World, Studies in History and Philosophy of Science
30, Dordrecht, Springer, 2014.

7 LP 91 (9).

Sibertin-Blanc, Guillaume, Droir de suite schizoanalytique. Contre-anthropologie et décolonisation de
Pinconscient, Toulouse, EuroPhilosophie, 2022.
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adentro, cuya superficie irrealizante (irréalisante) del papel es, por otro lado, ejem-
plar: ;no era Leibniz también adicto al café tanto como a la escritura de sus ideas
en un papel?... como la de arrancar a los nifios de sus madres para convertirlos en
pseuddpodos militares de sus proyectos de omnipotencia.

Como subraya Deleuze, las ménadas son, en Leibniz, autdmatas “de los
cuales cada uno extrae de su fondo el mundo entero, y trata la relacién con el
exterior o la relacién con los demds como un despliegue de su propia fuerza
interior (ressort), de su propia espontaneidad regulada de antemano”."” Hansch
se preocupa sin razén. Ninguna forma de predacién alimentaria, de ingestién,
de deglucién de una ménada por otra, de entre-devoracién o de cortocircuito,
es siquiera posible. Las ménadas leibnizianas no son canibales. Como en la
danza del ldtigo, cada una solo se relaciona con la alteridad bajo la forma de
una parada, manteniendo, como en la danza barroca, una distancia indivisible
con las demds. La danza de las ménadas es la danza barroca, dice Deleuze, y
si se quiere tener una idea de lo que esto significa desde el punto de vista del
encuentro con el otro, basta con considerar, por contraste, la subversion esté-
tica y politica de la escena barroca que constituye el “cimarronaje creador”™
decolonial de la coreografia de Bintou Dembélé en el pasaje llamado “de los
salvajes” de Las Indias Galantes de Rameau en la Opera Bastilla en 2019: cémo
los “cuerpos en rabia™' del pueblo del krump (criollo antillano en el contexto
francés) al introducir las acciones y reacciones improvisadas y sin distancia de
una batalla, invierten el espacio para emborronar los automatismos, las postu-
ras monddicas, mediante las cuales Rameau queria escenificar el contacto con
los autéctonos de Luisiana. Llevar la lucha de los pueblos al barroco, introdu-
ciendo en él la potencia critica de los cuerpos sufrientes predados por el colo-
nialismo blanco, es también lo que habr4 hecho a su manera, en arquitectura y

escultura, Aleijadinho en Brasil.**

P LP 93 (93).

2 Cf. el dossier Baroque is burning ! de la revista thaétre realizada en 2022 por Pénélope Dechaufour

y Marine Roussillon (https://www.thaetre.com/2022/01/07/baroque-is-burning-avant-propos/), y
especialmente la entrevista con Sylvie Chalaye y Bintou Dembélé: “Du krump a la Bastille: un
marronnage créateur’.

2 Segtn la expresion de Bintou Dembélé.

22 Sobre la “corriente” alterna del Barroco literario brasilefio como expresién de la diferencia en los
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La clausura monddica es la respuesta a la crisis del contacto y al colap-
so del mundo eurocristiano que esta induce. Responde de manera perver-
sa” al hacer de la irrealizacién patoldgica del contacto la condicién misma
de la construccién de un contacto viable con el mundo y la garantia de
un mundo armonioso unificado bajo el principio del Unico Dios. Solo la
completitud ontoldgica de las unidades monddicas y su sellado mutuo es
capaz de asegurar, mejor que cualquier accidn real, su acuerdo, cada una
expresando enteramente, aunque bajo un punto de vista singular, el orden
preestablecido de un tnico y mismo mundo. Este perspectivismo es mono-
realista. Hace del mundo relativo, que sin embargo se habia desmoronado
en la crisis, el Gnico mundo existente, el que tiene la mayor realidad posible
y que rechaza, descalifica ontolégicamente a los otros mundos posibles. Un
mundo cuyos primeros eventos composibles, por asi decirlo, principales
y exclusivos, son Adédn pecador, César Emperador y Cristo salvador:** la
versién monoteista e imperial de la Historia mundial, que ya contiene en si
misma a los extranjeros encontrados tinicamente en la medida en que son
composibles con los acontecimientos eminentemente civilizadores median-
te los cuales despliega su propia necesidad interior. Un idealismo, o mds
bien un irrealismo, en lucha contra los pueblos.

La antropologia, esencialmente la comparativa, es, dice Viveiros de Castro,
un proceso de traduccién equivoca controlada. Es cierto que el término “pers-
pectivismo” aparece en el canon textual europeo, en Nietzsche, y sobre todo en
Deleuze, en E/ pliegue, para cualificar el pensamiento de Leibniz (y de algunos
otros).” Eso no significa, como se ha pensado groseramente, que la propuesta
de un “perspectivismo amerindio” hecha por Ténia Stolze Lima y Viveiros de
Castro equivaldria a colonizar el universo de pensamiento amazénico por el

intersticios del codigo barroco eurocolonial, Cf de Campos, Haroldo, De la raison anthropophage
et autres textes, Caen, Nous, 2018, p. 70 ss. ¢ Id., O sequestro do Barroco na formagio da literatura
brasileira: o caso Gregdrio de Matos, Salvador de Bahia, Fondagio Casa de Jorge Amado, 1989.
# (f Sibertin-Blanc, Guillaume, gp. ciz.
% CfLP 80 (82).
»  Gilles Deleuze habla del “perspectivismo en Leibniz, y también en Nietzsche, en William y en
Henry James, en Whitehead...” (/bid., 27 (31)), Viveiros de Castro de “tesis filoséficas asociadas a
[la etiqueta « perspectivismo »] como aquellas que se pueden encontrar en Leibniz o en Nietzsche, en

Whitehead o en Deleuze” (Méraphysiques cannibales, op. cit., p. 19).
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imaginario conceptual europeo. Reconozcamos que los principales elementos
constitutivos del concepto leibniziano de perspectivismo y los méviles histd-
rico-psiquicos de su creacién lo hacen mds bien un excelente candidato a la
traduccién equivoca de la cosmopraxis de la alteridad amerindia —a su mala/
buena (;la mejor?) traduccién tedrica en la economia escrituraria del coloniza-
dor. Una buena traduccién en la medida en que pone en relacién las metafisicas
que compara tnicamente por el malentendido que crea entre ellas.”® El pers-
pectivismo es tanto el método practicado por la contra-antropologia indigena
del hombre blanco como el concepto por el cual se nombra su propia manera
de diferir de la diferencia indigena: el perspectivismo es la perspectiva del Otro
y la perspectiva del Otro es otro perspectivismo —el perspectivismo del Otro.””
Del mismo modo que para poder acercar la visién chamdnica amazénica de la
Selva y la visién “proto-leibniziana” del mundo inteligible en Plotino, “«todo»
lo que se necesita, es reemplazar la metafisica solar y molar neoplaténica del
Uno por la metafisica indigena de las multiplicidades estelares y moleculares”,*®
es decir, cambiar radicalmente de ontologia, “todo lo que se necesita” para acer-
car el perspectivismo amerindio al perspectivismo leibniziano-deleuziano es
reemplazar la metafisica barroca de la expresion monddica del mundo europeo
por la metafisica autéctona multirrealista de la predacién canibal de los puntos
de vista —no beber ni un solo sorbo de café sin preocuparse por una predacién
potencial por las ménadas que se tragan. “Perspectivismo” es un término ade-
cuado Unicamente bajo esta condicién —y porque es un buen medio de imple-
mentar la “potencia de perturbacién intelectual™ de la critica indigena del
mundo blanco— es decir, llevar la lucha de los pueblos a la teoria.

% Cf. Viveiros de Castro, Eduardo, “Perspectival Anthropology and the Method of Controlled
Equivocation” en 7he Relative Native, Chicago, Haubooks, 2015, p. 62 ss.

¥ En otras palabras: la monadologfa “vitalista” europea elaborada en oposicién a la concepcién

mecanicista/cientifica de la Naturaleza (0 como complemento de ella, como en el caso de
Leibniz), mediante la composicién de elementos neoplaténicos y hebraicos, no es evidentemente la
“monadologia” de los amazénicos. Por lo tanto, la ecologia politica occidental, en la medida en que
se ha construido sobre la base de este legado monadolégico (del cual Carolyn Merchant ha hecho la
historia, Cf. en Merchant, Carolyn, gp. cit.), no es la “ecologia” amazénica (hablar de “ecologia” en
su caso es, ademds, una equivocacion).

Viveiros de Castro, Eduardo, “The Crystal Forest: Notes on the Ontology of Amazonian Spirits”,
Inner Asia, 9 (2), p. 164”.

Viveiros de Castro, Eduardo, Métaphysiques cannibales, op. cit., p. 13.
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EL MERCADO COMO SUPERFICIE METAFISICA
GONZALO SANTAYA

:Qué es el mercado?

La pregunta me suscita un reflejo agustiniano: si nadie me lo pregunta, lo
sé, 0 al menos imagino saberlo. Pero si tengo que contestarle a quien me lo
pregunta, no lo sé. Parece dificil en el estado actual de las cosas tomar la
distancia necesaria para pensarlo filoséficamente. El sintagma “mercado”
se disemina por doquier en el discurso contempordneo. Es el campo de
batalla para una intensa disputa tedrica y politica en la que se encuentran
la economia, las ciencias y las luchas sociales, los medios de comunica-
cién y las redes sociales, el feminismo, la ecologia, el derecho... Esa infla-
cién del término a menudo responde —para decirlo althusserianamente— a
inquietudes netamente ideoldgicas, que conducen a posturas dogmaticas.
Nuestra imagen del pensamiento, imbuida de mercado, estd partida en dos
extremos; por un lado, en la idealizacién de un medio de encuentro para
individuos libres e iguales en el que todos accederian a la satisfaccién de sus
necesidades de manera eficiente y equilibrada; por el otro, en la denuncia
de un dmbito de codicia, ambicién e irresponsabilidad sin fin, fuente de
todos los males y miserias de la humanidad contempordnea, y que debe ser
limitado desde afuera por un poder trascendente (generalmente el Estado,
que se piensa en relacién de oposicién simple y directa con aquél, como se

deduce de la férmula “Estado o corporaciones”).

Por supuesto, ninguna de estas visiones estd exenta de moralismo. ;Es
posible abstraer, alcanzar un concepto filoséfico abstracto del mercado? Digo

“abstracto” en el buen sentido, en el sentido deleuze-guattariano, de una

51



DELEUZE: ONTOLOGIA PRACTICA 4 ENTRE MUNDOS POSIBLES

mdquina abstracta, un diagrama teérico-funcional, que no reduzca al mercado
ni a las personas ni a los objetos que lo instancian, sino que defina regimenes
de funcionamiento para un plano de inmanencia que genera las determinacio-
nes de esas personas y esos objetos. Si efectivamente la experiencia individual y
colectiva en el mundo contempordneo estd sumergida en medio del mercado,
éste deberfa ser pasible de un tratamiento semejante.' Estas notas se enmarcan
en ese problema.

Siguiendo £/ Anti Edipo, el mercado estd atrapado —en las actuales condiciones
{3 B E » . . . 7’ . .

civilizadas” de la sociedad capitalista— en las redes de un régimen monetario
por el cual el dinero funciona como capital —dinero que engendra dinero—, y
determina una “axiomdtica de las cantidades abstractas™ que se repliega sobre
la totalidad de lo social. Esto supone ya captar al mercado en el contexto de
una economia capitalista mundializada, y esquivar el andlisis del mismo en
condiciones pre-capitalistas —y por lo tanto, su posible incorporacién en con-
diciones post-capitalistas—. Pero si el mercado es capaz de alcanzar esa escala
global en el contexto capitalista, ello se debe a una caracteristica intrinseca a
su légica funcional.

Sin embargo, antes de entrar en las consideraciones especificas que la
nocién de “axiomdtica” exige, es preciso notar que el capital aparece ante
todo conceptualizado en esa misma obra como superficie de registro. Entre los
comentaristas y pensadores que siguen la linea deleuze-guattariana, la con-
sideracién del capital como “axiomdtica” tiende a opacar su caracterizacion
como “superficie”. En tanto tal, el capital remite no tanto a un modo de pro-
duccién, sino a un tipo particular de sintesis econémico-libidinal que ataca el
problema —hablando, de nuevo, althusserianamente— de la reproduccion de las
condiciones de produccion. La produccién —que en El Anti Edipo es la categoria
principal, en tanto produccién deseante como régimen universal de conexién

Cabe anticipar que esta pregunta ha sido abordada y cuidadosamente desarrollada ya en el 4émbito
de los estudios deleuzianos por Roffe, Jon, Abstract Market Theory, Nueva York, Palgrave McMillan,

2015. Nos referiremos a su abordaje mds adelante.

2 Cf AO 41 (40), 163 (145), 271 (235).
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de flujos— sélo se estabiliza en un régimen social mediante la sintesis propia a
una superficie de registro, que introduce ciertas condiciones abstractas, o fan-
tasmdticas, o metafisicas, o fetichistas, bajo las cuales un cierto modo de pro-
duccién es capaz de asentarse y durar en una sociedad. En el capitalismo, el
capital constituye esa instancia metafisica, esa superficie incorporal que distri-
buye los agentes y los procesos de produccién; pero “una superficie de registro,
un movimiento objetivo aparente, un mundo perverso, hechizado, fetichista,
pertenece a todos los tipos de sociedad como constante en la reproduccién
social”? La superficie de registro designa el espacio de la semidtica social, el
régimen de signos que posibilita a la vez la memoria social y la expectativa de
su continuacién en el futuro. Volveremos mds abajo sobre este problema.

Ahora bien, si nos atenemos a la genealogia del concepto de “superficie” en
la obra deleuziana, veremos que ella tenfa ya un papel central en la ontologia
desarrollada en Ldgica del sentido.

Llamaremos superficie metafisica (campo trascendental) a la frontera que
se instaura entre los cuerpos tomados en conjunto y en los limites que los
envuelven, por una parte, y las proposiciones cualesquiera, por la otra. [...]
El doblez es la continuidad del anverso y del reverso, el arte de instaurar esta
continuidad, de tal modo que el sentido en la superficie se distribuya en los
dos lados a la vez, como expresado que subsiste en las proposiciones y como
acontecimiento que sobreviene a los estados de cuerpos.*

Deleuze ilustra el sentido en los términos topoldgicos de la cinta de
Moebius, como una superficie unilateral, es decir de una sola cara, que
supone una continuidad perfecta entre su anverso y su reverso. En tan-
to frontera, es paraddjica: no separa sin unir lo separado. Distingue dos
caras que son la misma cara. La superficie estd plegada, retorcida sobre
si misma, comunicando un acontecimiento atribuido a un determinado
estado de cosas —pero que no se reduce ni se confunde con ese estado de

3 A0 17 (19).
4 LS 150-1 (107).
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cosas—, y un sentido expresado en una proposicion —pero irreductible a la
proposicién y a las dimensiones desde las que habitualmente se la piensa:
la manifestacién (sujeto), designacién (objeto) y significacién (concepto).
Esa articulacién de “doble pinza” introducida por la superficie metafisica
permite definirla como una comunicacién inmediata entre las palabras y
las cosas, ambas bajo un aspecto incorporal (sentido/acontecimiento), en
un plano ideal deslindado de las profundidades abigarradas y caéticas de
los cuerpos. Incorporales, las caras de la superficie son neutras e inefecti-
vas. Ella no acttia sobre los cuerpos —sélo los cuerpos acttan sobre otros
cuerpos—: los acontecimientos comunican con otros acontecimientos; el
sentido, con otros sentidos. Pero, al articular sentido y acontecimiento, la
superficie revierte sobre los cuerpos, y recorta, destaca, configura el estado
de cosas que designa. El sentido de la proposicién induce una transforma-
cion incorporal sobre los cuerpos, los envuelve en limites metafisicos, que
posibilitan su distincién bajo un régimen de significacién. Y a la inversa,
el acontecimiento, encarnado en los estados de cosas, le da sentido a la
proposicién, separa la voz de los otros cuerpos (cuerpos sonoros) y la dota
de un valor expresivo.

La representacién verbal es aquella que envuelve una expresién. Ella estd

compuesta de un expresado y un expresante, y se conforma por la torsién

del uno en el otro: ella representa el acontecimiento como expresado, lo hace

existir en los elementos del lenguaje, y a la inversa, les confiere a éstos un
valor expresivo.’

La torsién expresiva —inducida por la paraddjica frontera incorporal de
la superficie de registro— es entonces el lugar de la génesis tanto del sentido
como del valor; en este caso, del valor expresivo que posee el lenguaje por
comparacién con otros regimenes de signos. Si es relevante pensar al mercado
como una superficie de este tipo, lo serd precisamente por esa articulacién y,
a la vez, desfase que ella induce entre el valor expresado (ya no como valor
lingiiistico, sino como valor mercantil), y su signo expresante (otra mercancia
o, mds generalmente, dinero). Forzando una analogia con Marx, podriamos

5 LS 286 (204); las cursivas son mias.
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ver en esto un paralelismo entre valor de cambio y valor de uso. El primero
remite a signos monetarios, mientras que el segundo lo hace a los atributos
de un cuerpo —histérica y socialmente determinados— aptos para satisfacer
una necesidad humana —histérica y socialmente determinada— mediante su
consumo. En el mercado el cuerpo total de las mercancias se enfrenta de for-
ma abigarrada y confusa con el dinero, que funge como expresante del valor
de cada una de ellas. Pero es en y por esa expresién misma que el valor toma
cuerpo. La analogfa, sin embargo, termina aqui, pues si en Marx el valor se
traduce en un tiempo de trabajo socialmente necesario para la produccién, en
Deleuze y Guattari esa cuantificacién —que pretende incorporar al todo de
la naturaleza y de la historia en una ontologia de la produccién deseante— se
vuelve imposible.®

Si —mds alld de todas las discontinuidades terminolégicas y los desplaza-
mientos conceptuales que de hecho ocurren entre la obra de 1969 y la de
1972 la eleccién de la nocién de superficie en E/ Anti Edipo nos remite a
su empleo en la Ldgica del sentido, lo es en tanto que ella supone un plano
de inmanencia, una red de interconexién tal que cada determinacién en
la superficie (cada signo inscripto en ella) comunica con todas las demds
e induce variaciones de conjunto en el todo. Mientras que, en la Ldgica
del sentido, el elemento nodal de esa superficie es el acontecimiento, ins-
tanciado por el verbo en infinitivo (como puro expresado pre-subjetivo y
pre-objetivo de una proposicién que lo actualiza al atribuirlo a un estado de
cosas), el elemento nodal de la superficie mercantil es el precio, representado
como una pura cantidad abstracta, previa a su atribucién a una mercancia,
a un cuerpo o estado de cosas objetivo en un mundo actual. Cada canti-
dad, en tanto cantidad abstracta, es una valuacién potencial que comunica
universalmente con todas las demds en una red neutra, una superficie infi-
nitamente plegada sobre si misma; el mercado brinda las condiciones en

Véase al respecto la reformulacién de la transformacién de la nocién de “plusvalfa” marxista en
plusvalia de flujo, fundada en las puras cantidades abstractas de la relacién diferencial (¢f AO 270
(234), y Santaya, Gonzalo, “El capital como relacién diferencial: teorfa monetaria y dominacién
econémica en El Anti Edipo”, en Hybris. Revista de filosofia, vol. 13, septiembre de 2022, pp. 97-129).
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las cuales una cantidad es pasible de instanciarse en una mercancia, influ-
yendo —por esa instanciacién misma— en su individuacién. Una valuacién
mercantil es un signo orientado al porvenir, a un posible estado futuro del
mundo (el momento del intercambio), pero un estado tal que ese mismo
signo vuelve posible (asi como el acontecimiento estd, por asi decir, “afue-
ra” del espacio-tiempo, y es su declinacién en un estado de cosas la que
constituye el espacio-tiempo del acontecimiento). La superficie metafisica
entera (como campo trascendental del sentido, red de comunicacién uni-
versal de los acontecimientos) estd envuelta, implicada en cada uno de los
signos que la expresan —plegdndola y replegdndola de diversos modos—, en
el campo de individuacién que recorta y distingue a cada mercancia.

La unidad minima de esta superficie es entonces el precio, que indica,
en términos de signos monetarios, ¢/ valor de determinado producto; pero
el signo carece por si mismo de valor. En si mismo, es una inscripcién asig-
nificante, una cantidad pura, abstracta, descualificada —o descodificada. El
valor es expresado por él, pero de tal modo que 7o existe como tal por fuera
de ese expresante. Toda formacion social estd subtendida por ese problema de
cualificar y cuantificar aquello que tiene valor. Podriamos ver en ese problema
la nocién de “Idea social”, como el objeto trascendente que —en los térmi-
nos de Diferencia y repeticion— insiste y persiste en toda sociedad actual. El
valor remite a procesos sociales de cualificacién de objetos —procesos siempre
abiertos, conflictivos, situados, territorializados en contextos diversos y suma-
mente variables— mientras que el precio es la expresion en la que esos procesos
toman cuerpo y encuentran una posible arena de resolucién. Aislado de esos
procesos, el precio es un puro cuanto, una cantidad abstracta, que comunica
Ginicamente con otros cuantos de su misma naturaleza, signos inscriptos en
una superficie metafisica, real sin ser actual. La declinacién de tal precio sobre
cual mercancia, en tal espacio social y bajo tales signos monetarios, es lo que
le confiere valor mercantil, asi como el acontecimiento conferia valor expresivo
a los elementos de la proposicién, en tal lenguaje definido por tal gramdtica y
encarnado en tal estado de cosas.

Es un ex-trader del mundo financiero y lector de Bergson, Deleuze y
Blanchot, llamado Elie Ayache, quien tiene el mérito de haber sido el primero
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en aplicar originalmente estas ideas a la teorfa del mercado, en dos libros: 7he
Blank Swan (2010) y The Medium of Contingency (2015).” El punto de partida
de Ayache es una discusién con Nassim Taleb, otro ex-trader con gusto por la
escritura filoséfica. Tras el crash financiero del 2007, Taleb escribe 7he Black
Swan, donde atribuye las causas de las crisis econdmicas a “cisnes negros”,
eventos altisimamente improbables que nadie ve venir pero que, de pronto,
llegan, e interfieren con el horizonte de expectativas que caracterizan las ten-
dencias predominantes en el mercado en un momento dado.? Ayache, por su
parte, critica esta idea argumentando que toda aproximacién al fenémeno del
mercado que se apoye en la nocién de “probabilidad” desconoce lo esencial.
Las fluctuaciones del mercado no ocurren porque este sea afectado desde afue-
ra —por fendmenos mds o menos imprevistos, sean estos desastres naturales,
burbujas financieras insostenibles por su propia légica o regulaciones estatales
antipdticas para los inversores—, sino porque su propio elemento (la materia de
la que estd hecho) implica la diferencia como una absoluta volatilidad. Cada
precio es una inscripcién sobre una superficie abstracta, universalmente inter-
conectada, que se proyecta hacia un estado de cosas —sujetos que intercambian
y objetos intercambiados—; se trata de una inscripcién tal que, en cada instan-
ciacién en un estado de cosas, es pasible de introducir un desequilibrio radical
que trastoque todo el orden de ese estado.

Ayache comienza por analizar el problema de cémo se generan los
precios en el mercado de derivados. Un derivado es un producto financiero
cuyo precio depende de la evolucién del precio de otro activo, denominado
subyacente (el cual puede ser un indice bursdtil, acciones de una empresa,
divisas extranjeras, materias primas, tipos de interés, etc.) El derivado es
un contrato a plazo, en el que se fijan todos los detalles de la transaccién
al momento del acuerdo, y se aplaza el intercambio efectivo a un momento
futuro. En lugar de hacer efectivo el intercambio del subyacente ahora, se
crea ahora un contrato, un compromiso de intercambio futuro, pero un

7 Cf Ayache, Elie, The Blank Swan. The end of probability, Chichester, Wiley & Sons, 2010 y 7he
Medium of Contingency, Nueva York, Palgrave McMillan, 2015.

8 Cf Taleb, Nassim N., The Black Swan: The Impact of the Highly Improbable, Nueva York, Penguin
Random House, 2007.
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compromiso tal que puede ser él mismo intercambiado, generando asi un
mercado de derivados. Esto es, un mercado “de segundo orden” que se deri-
va del mercado “de primer orden” (el del activo subyacente). Y los propios
derivados pueden ser tomados, a su vez, como subyacentes para otros deri-
vados —aparece asi un mercado de derivados de derivados, o mercado de
tercer orden: precios sobre especulaciones de variaciones de precios atadas
a otras especulaciones sobre variaciones de precios... Como en la paradoja
de la proliferacién indefinida de Ldgica del sentido, dada por el hecho de
que una proposicién no puede expresar su propio sentido, sino que debe
recurrir a una proposicién segunda que explique el sentido de la prime-
ra, y aquélla remite a una tercera, ad infinitum.” Miltiples regimenes de
variacién encadenados, envueltos unos en otros, repercutiendo unos sobre
otros, sin término ni fundamento. Porque, de hecho —y este es el pun-
to fundamental que Ayache quiere destacar—, en el mercado de derivados
sucede que el mismo proceso de valuar derivados incide sobre el precio del
subyacente. Ahi se revela la verdadera naturaleza del mercado, que vuelve
imposible toda via para determinar objetivamente —o mejor, probabilisti-
camente— el comportamiento de los precios bajo una légica de lo previsible
y de lo calculable.

Ayache discute con dos teorfas tradicionales u ortodoxas en torno al ori-
gen de los precios: una mds tipicamente liberal, que sostiene que ellos son el
punto de equilibrio de una puja entre oferta y demanda, y una propiamen-
te probabilistica, que define el precio como el valor actual de pagos futuros
(cémputo de futuros estados posibles a partir del comportamiento de estados
pasados). La primera teorfa supone al intercambio como un dado, y al precio
como el “resultado natural” del mismo, su estado de equilibrio. El precio es,
asi, el “buen sentido”, el estado de equilibrio, de resolucién de las tensiones y
anulacién de las diferencias. La segunda teoria, la probabilistica, se apoya en
el concepto de lo posible, concepto que implica proyectar el futuro a partir del
pasado, y que lleva a la objecién bergsoniana y deleuziana de subordinar lo
real a lo posible. Lo real, dice Ayache, es la accién de escritura del precio sobre

? Cf LS 41-43 (31-32; “Quinta serie: del sentido”).
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un medio de pura contingencia, una superficie ineficaz, neutra, impersonal,
que introduce un desequilibrio capaz de generar un intercambio, en lugar de
presuponerlo como punto de partida.

El precio, o la superficie del mercado, puede incluso ser definida como ese
lugar de inversién del pensamiento conceptual frente a la materia de la
contingencia. Es un punto que alcanzamos mediante la construccién de
la posibilidad, a través de un valor tedrico computado desde la ficcién de
estados del mundo. Pero un punto tal que, al alcanzarlo, revertimos inme-
diatamente nuestra légica, ya que ahora [tras el intercambio] esperamos que
el precio de mercado nos diga cudles debieron haber sido las posibilidades
que llevaron a él, en lugar de esperar que sean las posibilidades las que hayan
determinado el precio.””

El precio —o el proceso de escribir el precio— nunca estd ni dado, ni ter-
minado ni causalmente determinado. Al contrario, es una pura entelequia,
un incorporal, un signo inscripto en una superficie de registro que insiste
o subsiste en las transacciones efectivas, haciéndolas posibles. Es incapaz de
un estado final de equilibrio, pues siempre estd abierto a renegociaciones y
diferenciaciones sobre un abismo de pura contingencia. Los precios son cons-
tructos, signos que fuerzan a una ulterior interpretacion en condiciones sociales
en las cuales se les hace corresponder un valor, y en las que pueden, eventual-
mente, producir un circuito de intercambio, o bien clausurarlo.

Pero Ayache no aborda la cuestion social; sus libros permanecen en el andlisis
puramente mercantil o financiero. Serd Jon Roffe, en su libro Abstract Marker
Theory (2015), quien retome a Ayache para pensar la relacién entre esa teoria
del mercado como superficie metafisica, y el mercado como categoria social,
o bien, la relacién entre el ser del mercado y la realizacion del mercado. Si la
cuestién del ser remite a la nocién metafisica de superficie desde la ontologia
del acontecimiento de la Ldgica del sentido, la cuestién de la realizacién nos
lleva a la teorfa social de £/ Anti Edipo, cuyo problema central orbita la famosa

1 Ayache, Elie, 7he Blank Swan, op. cit., p. 119.
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pregunta de Reich sobre la servidumbre voluntaria: por qué las masas desean
en contra de su znterés. Por qué invisten, por qué valoran, por qué atribuyen
valor a regimenes sociales que las someten, las empobrecen, las despotencian,
las persiguen, las marginan. La respuesta deleuziano-guattariana pasa por
distinguir entre el orden de la produccién deseante y el de la produccién (y
reproduccién) social. Y es para explicar esta tltima que £/ Anti Edipo retoma
y redespliega la nocién de superficie metafisica de la Ldgica del sentido, ahora
como “cuasi-causa” o “fetiche”, al cual se atribuye la fuerza primitiva, auto-
causada, del proceso productivo.

Como anticipamos, toda sociedad, para constituirse y perdurar, para
reproducir las condiciones de produccién, necesita ordenar los agentes,
el espacio y el tiempo de su proceso productivo; esta ordenacién implica
constituir una superficie de registro donde la produccién social se inscri-
be, y a partir de cuya inscripcién se determinan y distribuyen los roles y
funciones de esos agentes. Distintas formas de socius o regimenes sociales
desarrollan distintos medios de significar su proceso productivo —y a la
inversa, el modo en que el proceso es registrado repercute en cémo se deter-
mina ese régimen—. En la “filosofia de la historia” deleuze-guattariana, el
socius salvaje o primitivo codifica la produccién poniendo a la Tierra como
superficie, causa inmanente inengendrada, y marca a los individuos direc-
tamente sobre sus cuerpos. El socius bdrbaro o despético sobre-codifica la
produccién desde el cuerpo del déspota y su aparato burocrético, ungido
como polo trascendente unificador de los cédigos, y marca a los individuos
indirectamente, a través de la escritura. Ambos modos de inscripcidn, y sus
correspondientes superficies, tienen la misma finalidad: forjar una memo-
ria colectiva que asegure la continuidad del orden social, conjurando las
fuerzas o flujos que amenazan con disolver ese orden. Se trata de dispositi-
vos que codifican, territorializan y asignan una identidad a los individuos
y a los grupos sociales, asi como al producto econémico social y a su dis-
tribucién, en funcién de dones, intercambios, alianzas, deudas, etc., que la

propia dindmica social induce entre ellos.

En el capitalismo, esta forma de inscripcién es la axiomdtica de las
cantidades abstractas, y la superficie en la que ella inscribe sus signos es el
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mercado, o el capital mercantil: “la esencia productiva del capitalismo no
funciona, o no «habla» sino en el lenguaje de los signos que le impone el
capital mercantil o la axiomdtica del mercado”"" Los axiomas organizan
los flujos —en especial los monetarios— que recorren la sociedad. Y acd es
donde la propuesta de Roffe tiene su punto mds interesante: en las condi-
ciones del capitalismo, es la axiomdtica de las cantidades abstractas (en ese
papel esencial del capital de tipo mercantil para canalizar los flujos mone-
tarios) la que constituye —o bien, se apropia de— el mercado, a través de la
funcién expresiva de su régimen de signos. La organizacién del mercado
obedecerd a las fuerzas capaces de hacer declinar los puros signos de la
superficie metafisica del capital en una secuencia significante. Sin embar-
go, al carecer de una funcién social trascendente o despética —propia del
socius barbaro— capaz de fijar de manera univoca esa cadena, la inmanen-
cia del campo capitalista es la de una proliferacién de signos abstractos en
constante proliferacién, que requiere constantemente ser territorializada,
realizada en condiciones efectivas.

El mercado, entonces, no es interferido desde afuera por la regu-
lacién, sino que la regulacién constituye el mercado (entendiendo por
“regulacion” las condiciones de posibilidad de expresar un precio: acu-
fiar moneda, determinar tasas de interés, titulos de propiedad, etc.). Por
eso, el capitalismo se apropia del Estado: necesita de él como agente de
axiomatizacién que inscribe los signos. En este sentido, es particular-
mente determinante la inscripcion de la deuda, y sobre todo de la deuda
externa de los diferentes Estados —que los posiciona en el tablero del
mercado global—."> De esa inscripcién se derivan las relaciones de fuerza,
las asimetrias, las obligaciones reciprocas de los Estados, y las posibilida-
des que cada uno posee —en el campo global— de organizar su frontera,
como membrana que separa —y articula— el mercado interno del mercado
externo. Sucede aqui como en la individuacién biolégica: una compleji-
zacién de la estructura interior del organismo supone una frontera mds

" AO 287 (249).

12 Sobre la conexion (vinculum) entre “nacién” y “deuda” en el contexto del socius actual ver Roffe, Jon,

op. cit., pp. 128 y ss.
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resistente, e indica una mayor capacidad de autonomia y de resistencia

frente a los embates del medio exterior.

De ahi que la lucha por los axiomas sea un terreno fundamental, en vistas a
imaginar y constituir la forma del socius por venir. Acaso el socius por venir
necesitard inseparablemente de nuevas formas de mercado, junto con nue-
vas formas del Estado; nuevos modos de regular flujos, de emitir moneda,
de inscribir precios, de tomar deuda, y sobre todo, de habilitar campos de
individuacién abiertos a la voluntad de intercambio antes que a la voluntad
de acaparamiento. El intercambio no presupone por definicién lo homogé-
neo, ni lo rigidamente estable y calculable, ni la anulacién de las diferencias
(que, al contrario, son lo que lo vuelven posible), ni la imposibilidad del
don. El acaparamiento, en cambio, exige la homogenizacién de lo heterogé-
neo, la unificacién bajo un tnico patrdn, la asimilacién de todo lo extrafo
bajo una esfera de mismidad (por caso, la universal traducibilidad de zodo
al délar). Es tinicamente en las condiciones del capitalismo reinante que el
mercado se orienta al acaparamiento en lugar de al intercambio, asi como
es en estas condiciones que el sentido comun se orienta hacia la formacién
de la autoconciencia de los agentes sociales como individuos auténomos,
independientes y egoistas.

Si sigue siendo mds fécil la imaginacién del fin del mundo que la del
fin del capitalismo, tal vez lo sea por la efectividad implacable del capitalis-
mo para apropiarse y monopolizar, bajo su vision de mundo, términos tan
nobles y necesarios para la existencia humana como “individuo”, “liber-
tad”, o “mercado”. Para la labor intelectual que elige la trabajosa tarea de
horadar los sentidos lentamente desde los mdrgenes antes que la apuesta
por las fantdsticas aboliciones y las re-fundaciones del todo desde cero,
la imaginacién de una sociedad post-capitalista exige tomar en cuenta el
mercado, su légica, su ontologia; porque —para bien o para mal- ella es
nuestra 16gica y nuestra ontologia. Lo necesario, entonces, es pensar las
condiciones de posibilidad para una nueva axiomdtica; una que destituya
la valorizacién del valor —el puro crecimiento cuantitativo de las cantidades
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abstractas y homogéneas— como su fin tltimo. ;Cabe, al menos, fantasear
con nuevas teorias sobre el mercado y el dinero, que no renieguen sin mds
de ellos, que no los den por sentado desde nociones confusas, que no se
resignen a pensar que estos que tenemos de hecho son los tGinicos posibles,
y que encaren con seriedad e innovacién la posibilidad de nuevos modos
de declinar los signos monetarios y reconducir esas cantidades abstractas
—oscuro objeto del deseo universal contempordneo—, hacia nuevos modos
de existencia? Tal vez sea en ese sentido, que todavia no hemos visto nada.
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Porque vivimos a golpes, porque apenas si nos dejan
decir que somos quien somos, nuestros cantares no
pueden ser sin pecado un adorno.

jEstamos tocando el fondo!

GaBRIEL CELAYA, La poesia es un arma
cargada de futuro, en Cantos Iberos, 1955

s iempre es complejo comenzar a escribir, y a propésito de Deleuze y a esta
altura de la vida creo que atin mds. Este escrito surge de una experiencia
vital con el cuerpo/alma que enferma y transita una curacién, de la experiencia
de los limites a la que nos enfrentamos cuando la muerte acecha y se filtra
con mds agudeza. Y entonces la palabra de Deleuze y Guattari se hace carne,
resuena en esa relacion indisoluble de vida y pensamiento, ya no es para nada
libresca, abstracta, académica.

“No se sabe lo que un cuerpo puede [...] de lo que un cuerpo es capaz”™ es
el enigma spinoziano que Deleuze retoma para mostrar un nuevo modelo de
pensar que pone en cuestién la cldsica superioridad del alma sobre el cuerpo,
pero no para invertir esta relacion sino para indicar nuevas relaciones entre lo
que Spinoza nombrd como cuerpo y espiritu (mens).

No se trata ahora de poner al cuerpo por encima del espiritu/alma sino
de establecer cierto paralelismo, interferencias, conexiones entre ambos, que

' Spinoza, Baruch, Etica demostrada segiin el orden geométrico, trad Vidal Pena, Madrid, Alianza,

2004, p. 197.
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abren a un modelo de pensar que rompe con el cartesianismo y con toda una
tradicion filoséfica iniciada por Platén —pensar representativo que privilegia
el Modelo/Idea por sobre la realidad sensible— y que sometia de esta forma
también al cuerpo a la categoria de no verdadero, derivado.

La significacién prdctica de la propuesta de Spinoza se patentiza en
su cuestionamiento al principio tradicional sobre el que se fundaba toda
Moral: las pasiones deben ser sometidas por la razén/conciencia; esto se
traduce asi: cuando el cuerpo acttia el alma padece y cuando el alma actia
el cuerpo a su vez también padece.” Justamente /z Etica opera lo contrario:
lo que es pasidn en el cuerpo es también necesariamente pasién en el almay
lo que es accién en el alma es necesariamente también accién en el cuerpo.
Spinoza entonces se esfuerza por mostrar que el cuerpo supera al conoci-
miento que tenemos de él y que el pensamiento supera en la misma medida
la conciencia que se tiene de él. Como bien lo muestra Deleuze en su estu-
dio sobre Spinoza: “Cuando un cuerpo se encuentra con otro cuerpo dis-
tinto, o una idea con otra idea distinta, sucede o bien que las dos relaciones
se componen para formar un todo mds poderoso, o bien que una de ellas
descompone a la otra y destruye la cohesién entre sus partes”.’ Y justamente
lo prodigioso tanto del cuerpo como del alma/espiritu es que se compren-
den como conjuntos de partes vivientes que se componen o descomponen
segtin leyes complejas. Por tanto nada sabemos de un cuerpo mientras no
sepamos cudles son sus afectos, cémo pueden ellos componerse con otros
afectos, con afectos de otros cuerpos, ya sea para destruirlos o ser destruido
por ellos, o para intercambiar acciones y pasiones y componer entonces con
él un cuerpo mds potente. Este modo de comprender el cuerpo y el alma/
espiritu destruye todo tipo de jerarquias, verticalidades arborescentes, en
beneficio de esa conjuncién disyuntiva alma/cuerpo. Entonces prestaremos
atencidn a las relaciones, encuentros/desencuentros, capacidad de ser afec-
tado y afectar, afectos que realizan esa capacidad: tristeza (descomposicién)
o alegria (composicién) que cualifican esos afectos.

? (f Descartes, Tratado de las pasiones, 1y 2.
3 SPP 29-30 (29).
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Con Spinoza se abre una ventana que permite que un poco de aire
circule en la asfixia de la razén cartesiana, en esa sumision del cuerpo apri-
sionado por una razén/sujeto pensante que no hace mds que sujetar los
cuerpos y abandonarlos a una categorfa menor, casi a un estatuto cada-
vérico que habilita toda posible manipulacién, cortes, autopsias reales e
imaginarias, sumisiones, vejaciones. Debajo de un ropaje argumentativo
racional deductivo more geometrico, Spinoza produce oleajes de escolios,
distorsiona un modelo de pensar representativo moral para instaurar una
ética, abre a nuevas conexiones para pensar incluso lo politico en términos
no representativos. Al dualismo cuerpo-pensamiento cartesiano se respon-
de con el paralelismo de un cuerpo no sustancial sino relacional, que siem-
pre necesita para conservarse de la accién y afeccién de otros cuerpos, casi
como si la regulacién y generacién viniera de esa conexién necesaria pero al
mismo tiempo azarosa, dado que serd —en cada relacién— cuerpo de puras
conexiones, cuerpo intenso y no extenso. Se habilita entonces una nueva
manera de pensar que atiende a la expresién y lo intenso; ya no imdgenes/
representaciones y cuerpos reducidos a mediciones/cantidades geométricas
sino cuerpos/almas que expresan/despliegan multiples fuerzas que combi-
nan o no con otros cuerpos/almas.

Los cuerpos se desplazan entonces por la fuerza del conatus/deseo/impul-
so, con velocidades, lentitudes, trayectorias, reposos, siempre variables. El
despliegue de la potencia de un cuerpo es imprevisible, no sujeto a célculo
especulativo, es quizds por esto que Spinoza dice que el cuerpo tiene un fondo
de ocultamiento.

Pero mds arriba sefialamos que este planteo no es para dar vuelta la rueda
y entonces jerarquizar ahora el cuerpo por sobre el alma. Sino que se trata de
quebrar los dualismos en beneficio de un monismo/plano de inmanencia que
permitirfa comprendernos en términos relacionales, sin sometimiento a una
jerarquia trascendente que nos inmoviliza. Mds bien comprendernos a partir
de la idea que Deleuze —al leer a Spinoza— sugiere: desde los afectos como inten-
sidades de las que un ser es capaz, una fisica de variaciones continuas, jamds
susceptible de ser estabilizada. ;Cémo estabilizar lo que no es constante? La
estabilidad y la constancia son propiedades de la sustancia que no somos, ya
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que somos relaciones, composiciones, encuentros que pueden tener un devenir
activo/alegre, o generadores de padecimientos/servidumbres/ tristezas.

La gran tarea ética en Spinoza es como transformar las pasiones en accio-
nes, es decir como devenir en algin sentido mds libres de los padecimientos
y servidumbres a los que estamos sometidos. Recorrido que Spinoza traza
mostrando los diferentes géneros de conocimiento por los que transitamos,
prestando muy especial atencién a las pasiones: ellas constituyen modos de
concebir el mundo, modos de estar en él, maneras de relacionarse con los
otros, en una palabra: son la clave de la obediencia en lo politico tanto en sus
formas legitimas como serviles. Y nos habilitan a evaluar las pasiones e inten-
tar realizar una comprensién de ellas.

Nietzsche reconocié en uno de sus escritos a Spinoza como su gran pre-
cursor,* y en cierto modo hay entre los dos filésofos una linea de conexién que
habla de una sensibilidad comin con respecto a dos temas centrales: el proble-
ma del cuerpo y la nocién de deseo, que ambos la perciben como la “esencia
propia del hombre” a partir del cardcter productivo, afirmativo, inmanente a
aquello que somos.

“El cuerpo como una gran Razén... una pluralidad dotada de un tni-
co sentido, una guerra y una paz [...]” enuncia Nietzsche en el Zarathustra®
destituyendo la primacia del alma; comprendiendo al cuerpo como un com-
plejo de fuerzas actuantes jerarquizadas, complejo maltiple que se organiza
alrededor de un concepto novedoso: el Selbst o “si mismo” que poco tiene
que ver con la cldsica nocién de Yo o persona que la tradicién occidental
enuncié para nombrar lo que somos. Lo mds dificil, nos dice Nietzsche, es
comprender aquello que somos ya que todo intento de definirnos solo reduce,
limita, aprisiona las multiples almas que nos habitan. Esta alma colectiva que
también apasionadamente expresé D. H. Lawrence como vivida a partir de
las conexiones-disyunciones que son la fisica de las relaciones, del cosmos. Es
a partir del cuerpo como expresién de fuerzas que estallan y se esparcen, y

4 Nietzsche, Friedrich, Carta a Overbeck, 1881.

> Nietzsche, Friedrich, Asi hablé Zarathustra, De los despreciadores del cuerpo, trad. Sanchez Pascual,
Madrid, Alianza, 1985, p. 60.
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nombrado por Nietzsche como “una gran Razén”. No dualismos, sino cone-
xiones-disyunciones. Sin embargo el problema aparece porque nosotros como
mdximo vivimos en una “légica” de las relaciones. A la disyuncién la conver-
timos en “0...0”, a la conexién en una relacidn causa-efecto; y entonces del
mundo fisico de los flujos solo extraemos un algo mortifero: sujetos, objetos,
predicados, relaciones légicas, en una palabra el “sistema del juicio”. Y cada
vez que esto ocurra diremos entonces que el mundo ha muerto, que el alma
colectiva se ha encerrado en un yo (sea este un pueblo o un déspota).®

Y el sistema del juicio es el mundo de la moral, que se expande desde
Sécrates-Platén modelando al hombre virtuoso/hombre teérico, aquel que
privilegia el saber, la razén como 6rgano del conocimiento, destituyendo
lo sensible como fuente de error, horror a todo lo que deviene, espanto
de la diferencia que es necesario subyugar, aprisionar en los cuerpos. Esta
légica del juicio pretende establecer desde un orden trascendente criterios
para ordenar las acciones: desde alli no se puede aprehender lo nuevo en un
existente, presentir la creacién de un modo de existencia. El juicio impide
lo nuevo, obtura que la hierba crezca en medio de los adoquines porque
encierra todo crecer en moldes, porque extiende el manto de la muerte en la
vida. El secreto estalla: hacer que exista, no juzgar. No tenemos que juzgar
a los existentes, sino sentir si nos convienen o no, si podemos combinar, si
nos aportan fuerzas que nos componen (alegria) o nos remiten miserias: las
miserias de guerra, las pobrezas de suenos...:” la tristeza, la melancolia, la
opresién/bajeza de alma. Volvemos a Spinoza-Nietzsche: es un problema de
amor o de odio, y esto no remite a un subjetivismo sino que el problema se
plantea en términos de fuerzas, multiplicidades. Y el problema es también
interesantemente politico porque abre la interrogante de cémo transformar
las miserias a las que estamos sujetos por los poderes en potencias activas
de liberacién, una vida mds libre y relacional, colectiva.

Frente a la concepcidn sustancialista o trascendental del sujeto, Nietzsche
afirma que cada individuo existe y se constituye a través de sus roles. Y un

s CFCC69(76).
7 Cf Ibid., 169 (188).
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rol no es mds que una funcién social externa que exige un cierto tipo de
conducta predeterminada. Un rol no es mds que un conjunto de impulsos
colectivos interiorizados que proporcionan a cada individuo una especie de
texto, del cual los autores son los otros, nuestro cuerpo aprende las palabras
para comportarse debidamente en sociedad. Por esto Nietzsche nos dice que
todo individuo debe reconocerse a si mismo como simple actor, asumir su
condicién de actor que cambia de personaje una y otra vez, ensanchando su
experiencia, viviendo asi maltiples posibilidades de vidas diferentes. Un cam-
bio de piel constante. Y serd necesario pasar de un aprendizaje pasivo de roles
a una transformacion creativa y activa de nuevos roles. El hombre afirmativo,
dionisfaco serd el creador de nuevos roles y aquel que se sabe y se quiere actor,
sin pretender fijarse en ninguna forma de ser definitiva. Desde la perspectiva
nietzscheana la instancia unificadora de esa pluralidad interna no serd la razén
o la conciencia, sino el cuerpo. La razén y la conciencia serdn solo instru-
mentos del cuerpo. Y entonces la inteligencia, la prudencia, la sabiduria serin
cualidades del cuerpo.

Roles y mdscaras que van sucediéndose en el actuar de la vida, las mds-
caras que los actores portan y donde resuena la voz multiple, el sonido que
define lo musical en su afirmacién primera. La mdscara por otra parte revela
una astucia “la mdscara o la astucia son leyes de la naturaleza [...] la vida en
sus comienzos debe imitar la materia para ser posible. Una fuerza no sobrevi-
virfa si no tomase antes en préstamo la faz de las fuerzas precedentes contra
las que lucha”.® Es por esto que el fildsofo sobrevive teniendo ese aire contem-
plativo de religioso, esa ridicula imagen de hombre-prudente, sabio, ascético.
Y en cierto modo la misma filosofia no puede arrojar esa mdscara sin mds,
debe creer en ella, debe conquistar su mdscara ddndole un nuevo sentido que
exprese su verdadera naturaleza: su fuerza anti-religiosa. El arte de interpretar
es en cierto sentido el arte de atravesar las mdscaras, descubrir qué es lo que
se enmascara, por qué. El arte de la genealogfa. Pero la genealogia no solo
interpreta sino que fundamentalmente valora. Y es asi porque no hay fené-
meno/objeto que no esté ya poseido, que sea en si no una apariencia sino una

8 NP5(12).
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aparicién de una fuerza. Y toda fuerza es plural, “una fuerza es dominacién
pero también objeto sobre el que se ejerce una dominacién”,’ pluralidad de
fuerzas actuando y sufriendo a distancia, esa distancia serd el elemento dife-
rencial que permita que las fuerzas se relacionen entre si. Y al concepto de
fuerza Nietzsche lo llama “voluntad” y la voluntad de poder serd entonces “ese

elemento diferencial de la fuerza”.!°

Finalmente Deleuze junto con Guattari siguen esta misma huella inau-
gurada por Spinoza, continuada por Nietzsche, para inventar una nocién
prestada de Artaud pero recreada por ellos de manera insélita: “cuerpo sin
érganos CsO” casi una cifra quimico fisica que ellos hacen estallar en un
grito: esta cifra no se opone a los érganos sino a una forma de organiza-
cién de los érganos que llamamos organismo. El cuerpo por tanto no tiene
drganos, tiene umbrales, intensidades, niveles, es recorrido por una onda de
vibracién: la sensacién es vibracién. “Y ;Qué es una sensacién? Es la opera-
cién de contraer, en una superficie receptiva, trillones de vibraciones™.!" El
cuerpo afecta y es afectado por otros cuerpos, y en esos encuentros-desen-
cuentros se miden los niveles de intensidades, de multiples gradaciones que
dan cuenta de lo que un cuerpo es capaz de soportar/vivir. La vida se juega
en esos pequenos intersticios que conforman un pasaje, un “entre”, una
pequena fisura por donde el acontecimiento pasa, insiste, nos constituye y
nos desarma al mismo tiempo.

El problema ya no es el de las formas accidentales distintas de las formas
sustanciales, de los sujetos determinados. No es el problema de los 6rganos y
sus funciones, el de la organizacién, sino el de la composicién. Movimiento
y reposo, velocidades y lentitudes. A cada relacién de movimiento y reposo,
de velocidad y lentitud, corresponde un grado de potencia. Y asi a las rela-
ciones que componen un individuo —que lo descomponen o lo modifican—
corresponden intensidades que lo afectan, aumentando o disminuyendo su
potencia de actuar. Afectos que son devenires y el afecto no es definido como

O Ibid., 7 (14).
0 Ibid., 7 (15).
1 QQP 199 (213).
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sentimiento personal, sino como la efectuacién de una potencia de manada,
de multiplicidad, que descoloca y hace trastocar el yo."

Y ;los devenires? No son correspondencias de relaciones, tampoco res-
ponden a semejanzas, imitaciones o identificacién. Devenir no es alcanzar
una forma o esencia, o un fin, sino que expresa mds bien el proceso mis-
mo del cambio perpetuo, del pasaje, del movimiento, de la vibracién, de
la permanente mutacién que opera todo lo vivo, lo molecular. Devenires
expresan multiplicidades que no estdn sujetas a ningtin centro unificador
sino que mds bien pululan sobre un fondo indiferenciado al modo de un
hormigueo o de un clamor que atin no es palabra, que se sostiene quizds
sen el grito con el que nacemos y quizds morimos? Devenir y multiplicidad

son una misma cosa.

Los brujos saben de devenires, saben que el Universo no funciona
por filiacién sino por contagio, agenciamiento de érdenes heterogéneos,
inter-reinos, participaciones contra-natura, multiplicidades sin unidad de
ancestro, bodas y no conyugalidades. Porque ademis ellos siempre habita-
ron los lindes, los bordes, las fronteras ocupando la posicién de “anomal”
(aquel que designa lo desigual, lo rugoso —a diferencia del “anormal” que
designa lo contrario a la norma, la regla). “El anomal no es individuo ni
especie, solo contiene afectos, no implica sentimientos familiares ni subje-
tivos”."? Y los demonios en cierto modo son expertos en transportar afec-
tos, intermediarios locales, siempre “entre” dos dérdenes. Los afectos que
nos atraviesan y nos dejan fuera de nosotros mismos, en un vacio, como
colgados de un hilo tan fino que amenaza cortarse en cualquier segun-
do. Conexién con un afuera que es un adentro —banda de Moebius— que
rompe con toda espacialidad cotidiana: “Para escribir tengo que colocarme
en el vacio. Es en este vacio que existo intuitivamente. Pero es un vacio
terriblemente peligroso: de él extraigo sangre. Soy un escritor que le tengo
miedo a la trampa de las palabras: las palabras que digo esconden otras...

2 Cf MP 294 ss (246 ss).
B Tbid., 299 (250).
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Escribir es una piedra lanzada en el pozo hondo”* Y quizds este modo de
pensar nos permita re-pensar el concepto de daimon griego, eros es daimon,
Sécrates escucha a su daimon.

Y escribir/pensar siempre se lo hace desde una cierta violencia o un verse
obligado a ello, desde un tensar las propias facultades al limite de lo posi-
ble; al lenguaje se lo tensa de tal modo que otra lengua surge alli dentro de
la propia lengua, como sefalaba Proust “crear una lengua extranjera en la
propia lengua™ Y el acto de creacién se emparenta entonces con un acto
de resistencia, pero alli la resistencia es entendida como esa capacidad activa
de producir descentrado, casi expelido por las fuerzas que igualan, homoge-
neizan, adiestran los cuerpos/almas. El acto de resistencia opera alli en los
limites de lo intolerable, cuando ya surge el grito por una vida mds justa y
vivible. La resistencia es principalmente accién sobre otra accién y no mera
reaccion, por ello se la comprende desde lo activo, por la afirmacién de una
vida otra, mds digna, mds vivible. Y el pueblo resiste, ;pero el pueblo falta,
como anunciaba P. Klee? ;Qué significa este enunciado? El pueblo falta y no
falta: porque él es ese devenir minoritario que se forma, se crea, retomando
alguna cosa del arte y que nunca se forma totalmente, como algo acabado.
El pueblo es “esa tierra que anda”, como indicaba Atahualpa, ese devenir
inacabado que nos retine y hermana. Y entonces, ;Qué es “resistir”? Se resiste
a la estupidez humana, demasiado humana e individual que aprisiona la vida
en los cuerpos para disciplinarlos y pasarlos por las reglas de lo establecido,
se resiste a esa forma de pensamiento que deviene mera opinién y cercena los
cerebros, se resiste en Gltima instancia a la muerte que se cuela por entre los
intersticios de lo que hacemos para despotenciar el deseo, volverlo triste. De
muertes, torturas y totalitarismos sabemos mucho por estos lugares del sur.
Muertes fisicas terribles, pero también muertes no fisicas, torturas diarias a
las que nos someten los poderes, hambrunas y miserias.

Entonces —como bien sehalaba Deleuze— la filosofia, por el solo hecho
de existir, resiste aunque se la intente asesinar, censurar. Los pueblos resisten,

14

Lispector, Clarice, Un soplo de vida, Buenos Aires, Corregidor, 2015, p. 23.

5 Proust, Marcel, Contra Sainte-Beuve, Recuerdos de una manana, Buenos Aires, Tusquets, 20006,

pp- 212-214
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aunque se los intente someter, acallar. Y aunque nuestro presente argentino
nos devuelve una representacién democritica de casi un 56% que voté a un
impresentable, hay un saber que desde los médrgenes y quizds desde lo intolera-
ble responderd, subrepticiamente, casi anuncidndose “como paso de paloma”
al decir nietzscheano, para decir y actuar “basta!”. En eso trabajamos y tra-
bajaremos sin descanso. Incipit tragoedia, una tragedia del sur que tendremos
que construirla desde una nueva forma de organizarnos y volver, para que no
triunfe la muerte.
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DELEUZE Y LA FILOSOFIA
LATINOAMERICANA
RAFAEL MC NAMARA

El problema de la filosofia es el problema de la
liberacion. No es el bitho que levanta vuelo al
anochecer, porque ya ha visto todo lo que ocurre
durante el dia, sino que esconde también la sorpresa
de la noche y la espera del amanecer. Filosofar es
preparar el amanecer al cabo de la noche.

Es plantearse la liberacién que ocurrird
seguramente al dia siguiente.

Roporro Kusch.

emos caminado junto a Deleuze un largo camino. Nos hemos ena-

morado de él muchas veces, sintiendo que nos hablaba como nunca
nadie lo habia hecho antes. A veces, también, hemos sentido la necesidad de
alejarnos un poco y partir hacia otros rumbos. Tomar un poco de aire fresco,
como se dice. Pero siempre termindbamos volviendo, y el lazo se renovaba
indefectiblemente. Sin dudas, ¢l ha sido nuestro maestro, tal como para él lo
fue Sartre. “En el momento en que alcanzamos la mayoria de edad, nuestros
maestros son aquellos que nos impresionan con una novedad mayor, los que
saben inventar una técnica artistica o literaria y encontrar la forma de pensar
correspondiente a nuestra modernidad, es decir, tanto a nuestras dificultades
como a nuestros difusos entusiasmos.”® Eso fue Deleuze para nosotros.

' Kusch, Rodolfo, La negacién en el pensamiento popular, en Obras completas. Tomo II, Rosario,
Fundacién Ross, 2009, p. 657.

21D 109 (105).
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Pero llega el momento en que podemos pararnos y mirar el camino que
tenemos por delante con otros ojos. Momento de preguntarnos qué hacer
ahora con el gran legado deleuziano que hemos incorporado a nuestro ADN
con tanta fruicién. En efecto, si es cierto que una y otra vez hemos devenido
deleuzianos, ;la filosofia deleuziana no deberia, a su vez, devenir otra cosa?®

Sucede que leemos a Deleuze desde una realidad muy distinta de aque-
lla desde la cual el maestro nos hablé. Evidentemente, por critico y dis-
tinto que sea, no deja de ser un filésofo perteneciente a la gran tradicién
europea. Aun ¢él, que, ya sea en solitario o en compafia de Félix Guattari
o Claire Parnet, supo abrir la filosofia a vientos extrafios a la hegemonia
europea (jay, esos desiertos que tanto nos hicieron sonar!). Sin embargo, eso
ya no nos alcanza. No puede alcanzarnos. A la hora de intentar un posicio-
namiento de nuestros estudios desde una perspectiva anclada en Nuestra
América (eso es, finalmente, lo que intentamos aqui), surgen algunas pre-
guntas incémodas. ;Cémo apropiarnos de esa obra inmensa buscando al
mismo tiempo una modulacién latinoamericana del pensamiento? Se tra-
tarfa de un intento de fagocitacién, como dirfa Kusch,* de los conceptos
deleuzianos. Pero atn asi cabe preguntar: ;es posible (o siquiera deseable)
introducir acordes deleuzianos en el concierto filoséfico latinoamericano?
sQué significa leer a Deleuze desde Nuestra América?’

3 Cabe recordar la férmula que usan Deleuze y Guattari, en parte, para evitar lecturas superficiales de
aquello que en Mil mesetas llaman devenir: cuando x deviene y, y, a su vez, deviene otra cosa.

“Se trata de la absorcion de las pulcras cosas de Occidente por las cosas de América, como a modo
de equilibrio y reintegracién de lo humano en estas tierras” (Kusch, Rodolfo, América profunda, en

Obras completas. Tomo 11, op. cit., p. 21).

“w

Tomamos la expresién “Nuestra América” del escrito sefiero de José Marti, publicado originalmente
en 1891 (¢f Marti, José, Nuestra América, México, UNAM, 1978). La denominacién suele utilizarse
para hacer visible la heterogeneidad cultural del continente, que puede pasar desapercibida con la
mds habitual “América Latina”. “Nuestra América” pretende incluir a una gran cantidad de pueblos
cuya raiz cultural es otra que la latina. Esto implica especialmente, por supuesto, a las comunidades
originarias, de cuyo acervo cultural no puede desentenderse ningtin pensamiento que pretenda
asumir, desde estas tierras, una perspectiva situada tanto geogréfica como histéricamente. Si hemos
conservado la expresién “filosoffa latinoamericana” en el titulo de este trabajo, fue sélo porque esa
es la expresién mds habitual y conocida, aunque quizd hubiera resultado mds exacto decir “filosofia
nuestroamericana”. Para una lectura histdrico-filoséfica de este problema, ¢f. Arpini, Adriana,
“América Latina / Nuestra América. El quehacer filoséfico entre nosotros”, en Letras, nro. 84, 2013,

pp. 143-172.
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Esta cuestién abre un vasto y complejo campo problemdtico. Aqui toma-
remos s6lo uno de los maltiples temas que nos asaltan por este camino: el de
la relacién explicita que el pensamiento deleuziano entabla con la historia y el
devenir de la filosofia (especialmente en algunos pasajes de ;Qué es la filosofia?)
y la pregunta por el lugar de la filosofia latinoamericana dentro de ese marco.
Se juega en esto una revisién y una relocalizacién (quizd una perversion) del
concepto de geofilosofia propuesto en esa obra.

Historia de la (geo)filosofia

Al menos desde Ldgica del sentido, Deleuze ha planteado la pregunta por el pensar
de un modo esencialmente espacial o geogréfico. Claro que la geografia a la que se
referfa en aquel escrito no era empirica sino trascendental: aquella correspondiente
al espacio del pensamiento. Al distinguir tres imdgenes de fil6sofos, el autor de
Diferencia y repeticion distinguia tres grandes orientaciones del pensamiento en
los antiguos griegos: hacia las alturas (platénicos), hacia las profundidades (preso-
créticos) y hacia la superficie (megdricos, cinicos y estoicos). Es como si el pensa-
miento viniera definido, antes incluso de su desarrollo conceptual explicito, por
una orientacion espacial trascendental que marcaria a priori su estilo, sus intereses
y sus modos de plantear los problemas.® Los libros escritos junto a Félix Guattari
profundizaron en la misma direccién, produciendo un pensamiento eminente-
mente espacial. El entramado conceptual de aquellas obras constituye el tejido a
partir del cual se articula la propuesta tardia de una geofilosofia, en el fundamental
capitulo cuarto de ;Qué es la filosofia? Se trata de una concepcién del pensamiento
atenta a ciertos caracteres nacionales que informan a las distintas filosofias. Este
concepto es el punto culminante de una preocupacioén que orientd las indagacio-
nes de Deleuze desde sus inicios como fildsofo: la bisqueda de una nueva imagen
del pensamiento. Resulta, por tanto, un punto de partida fecundo para pregun-
tarse por las relaciones entre filosofia y territorio.

La interrogacién acerca del vinculo del pensamiento filoséfico con su
inscripcién territorial es uno de los aspectos mds insistentes en buena parte de

6 CFLS 152 (139).
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la creacién filoséfica en Nuestra América. Por nombrar sélo unos pocos ejem-
plos desde los extremos opuestos del continente, se pueden mencionar, por
el lado del norte, el pensamiento fronterizo de la chicana Gloria Anzaldia’ y
la filosofia archipiélica del martinico Edouard Glissant;® por el lado de nues-
tro sur argentino, uno piensa enseguida en la metafisica de la pampa de un
Carlos Astrada.” De modo que ese rasgo muy general constituye, en principio,
una afinidad con nuestro maestro francés. Sin embargo, cuando Deleuze y
Guattari historizan la imagen del pensamiento que proponen bajo el nombre
de geofilosofia, se concentran casi exclusivamente en el derrotero canénico de
la filosofia europea: un origen griego para la Filosoffa Antigua y un desarro-
llo inglés, alemdn y francés para la Filosofia Moderna. Es cierto que, en su
interpretacién de la historia de la filosofia (como de la historia sin mds), lo
que comanda los procesos no es la necesidad sino la contingencia, es decir que
las cosas podrian haber sucedido de otra manera (no estamos, pues, ante el
despliegue necesario de un Espiritu Absoluto). Pero lo cierto es que el pensa-
miento filoséfico aparece atin caracterizado de acuerdo con la més establecida

tradicién occidental, sin cuestionarla.

Se puede aceptar, sin embargo, un matiz a lo anterior. Aunque en la mayor
parte del libro los autores permanecen anclados en un desarrollo intra-euro-
peo de la filosofia, otorgan algtn interés a las filosofias hindd, judia, islimica,
china, y otras. Si bien, entonces, pareciera en general que sélo cuatro territo-
rios nacionales supieron alojar pensamientos filoséficos en sentido estricto,
subrayemos por un momento esos breves pero sugerentes comentarios a tra-

diciones distintas a la occidental.'” Se trata de un gesto importante, una pista

7 Cf Anzaldba, Gloria, Borderlands / La frontera. La nueva mestiza, trad. Carmen Valle, Madrid,
Capitdn Swing, s/f.

& (f Glissant, Edouard, Filosofia de la relacién. Poesia en extensién, trad. Sol Gil, Buenos Alires,
Miluno, 2019. Hemos explorado esta cuestién a partir de un didlogo con Anzaldta, Glissant y
Kusch en: Mc Namara, Rafael, “Escenas originarias y territorios de pensamiento”, en Bitdcora
de la Biblioteca de Filosofia Venidera, Dossier: “Espacialidades habitables. Volumen 2: proyectos
de ensuefio y extranamiento”, ISSN 2684-0030, 2023. Disponible en: https://germyd.wixsite.
com/bitacorabfv/forum/espacialidades-habitables-v-2/rafacl-mc-namara-escenas-originarias-y-
territorios-de-pensamiento

7 (f Astrada, Carlos, Metafisica de la pampa, Buenos Aires, Ediciones Biblioteca Nacional, 2007.
v Cf QQP 88 (92-3).
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que sin duda se podria explorar. Ahora bien, mds alld de esto, en la lista de
geofilosofias alternativas al Gran Relato europeo consideradas alli por Deleuze
y Guattari, las que emergen del territorio americano no son siquiera mencio-
nadas. Es como si, en el plano del pensamiento filoséfico, Nuestra América
estuviera atn en la prehistoria."" Tenemos aqui, entonces, un gran problema
a la hora de pensar las relaciones entre Deleuze y el pensamiento nuestroame-
ricano: ;qué hacer con esta completa ignorancia de las tradiciones filoséficas
latinoamericanas? ;Cémo es posible que una filosofia que nos ha ensefiado
tanto acerca de las potencias de lo menor se quede, cuando de historia de la
filosofia se trata, unicamente con las filosofias mayores ligadas a la domina-
cién europea del mundo? Si existe una literatura menor,'* ;qué impide pensar
la existencia de filosofias menores? Nuestros maestros franceses no pudieron
hacerlo (jtenfan tantas cosas que hacer!). Pero nosotres, desde este rincén del
mundo, ;no tenemos acaso el deber de hacerlo?

Interculturalidad y Nueva Edad

La transformacién intercultural de la filosofia propuesta por el filésofo
cubano Rail Fornet-Betancourt se presenta como una via posible para
abrir nuevos caminos en el problema arriba mencionado. Este autor parte
de una asuncién critica de la tradicién filoséfica occidental tomando como
punto de partida la diversidad cultural irreductible del universo humano.
De acuerdo con esta perspectiva, una filosoffa comprometida con su propio
presente no puede cerrar sus muros alrededor de una unica cultura y debe
asumir una siempre tensa dialéctica entre lo propio y lo extrafo a la hora
de articular sus conceptos.'?

Otro tanto sucede con las tradiciones africanas, con lo cual la ceguera incluye en su totalidad
al Sur Global. Dado que este articulo se interroga por una perspectiva latinoamericana, no nos
ocuparemos de esto, aunque no podamos dejar de mencionarlo. Un desarrollo de esta cuestién no
deja de ser relevante para el problema que aqui nos ocupa, sobre todo si consideramos que algunas
de las filosofias nuestroamericanas mds potentes se construyen en un didlogo fecundo con herencias
africanas. Por nombrar el caso mds rutilante, anotemos simplemente el nombre de Frantz Fanon.

2 Cf KPLM.

Cf Fornet-Betancourt, Radl, “Apuntes para una filosofia presente en nuestro presente historico”, en
Tareas y propuestas de la filosofia intercultural, Aachen, Mainz, 2009 pp. 117-122.
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Enrique Dussel ha llevado hacia el terreno de la historia de la filoso-
fia propiamente dicha, que es el que aqui interesa, un planteo similar. Ha
discutido con insistencia el relato hegeménico de la historia de la filosofia
y ha mostrado que, desde la Antigiiedad, han existido potentes y originales
tradiciones filos6ficas no occidentales. Este es incluso el punto de partida de
su tesis acerca de la llegada de una “Nueva Edad mundial en la historia de la
filosoffa.”* Alli, luego de definir al discurso filos6fico como un discurso racio-
nal por conceptos (rasgo que lo diferencia de la narrativa simbdlica, también
racional, de los mitos), Dussel afirma lo siguiente:

este comenzar a dejar atrds la pura expresién racional mitica y depurarla

del simbolo para, semdnticamente, dar a ciertos términos o palabras una

significacién univoca, definible, con contenido conceptual propio fruto de
una elaboracién metddica, analitica, que puede ir del todo a las partes para

fijar gradualmente su significado preciso, se fue dando en todas las grandes
culturas urbanas del Neolitico.”

Dussel incluye en este planteo a las culturas originarias de América y
da (tal como hace con otras tradiciones) algunos ejemplos. Citemos uno
proveniente del mundo azteca. Se trata de la interpretacién del estatuto
ontoldgico del Dios Quetzalcdatl por parte del tlamatinime Nezahualcétl
(1402-1472). Los tlamatinime eran, entre los aztecas, “los que saben cosas”,
a quienes el fray Bernardino de Sahagin llamé sin mds “fildsofos”. Pues
bien, Nezahualcétl definié a Quetzalcéatl como “Ometéot! (de ome, “dos”,
y téotl, “lo divino”), dejando ya de lado el simbolo.”® Esto indica, de
acuerdo con Dussel, el comienzo de una reflexién estrictamente concep-
tual entre los aztecas que postula una ontologia dual divergente con la
metafisica de lo Uno defendida, por ejemplo, por la tradicién platdnica.
No hay razén, al margen de la persistencia de prejuicios colonialistas, para
desechar esa divergencia como una verdadera alternativa especulativa en
el campo de la ontologia.

" Cf Dussel, Enrique, Filosofias del sur. Descolonizacién y transmodernidad, México D. F., Akal, 2015,
pp. 11-30.

5 Ibid., p. 15.
1 Jbid., p. 16.
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En virtud de lo antedicho, Dussel propone hablar de una historia de la
filosofia jalonada por multiples y diversos comienzos del pensamiento filoséfi-
co y dejar de lado el prejuicio de que el acontecimiento griego marca el origen
tnico de la filosoffa en tanto tal. La tesis sobre una multiplicidad irreductible
en el origen es, de acuerdo con el argentino, el punto de partida para pensar
una nueva edad en la historia de la filosoffa, que no serd otra que aquella en
donde las diversas tradiciones encontrardn una arena filoséfica global y plural
en donde todas las voces culturales sean escuchadas y respetadas.

Contra el relato monocultural de la historia de la filosoffa que Deleuze y
Guattari tienden a reproducir, la propuesta de Dussel implica la posibilidad
de abrir el pensamiento a maltiples fuentes y linajes culturales. Es decir que
las capas de pasado coexistentes sobre las que se afirma una filosofia actual no
tienen porqué limitarse a superposiciones entre acontecimientos occidentales
del pensar. La propia teoria deleuziana acerca de la temporalidad filoséfica es
compatible con una perspectiva semejante. Veamos.

Temporalidad y espacialidad de la filosofia

En ;Qué es la filosofia?, Deleuze y Guattari esbozan una teoria sobre la tem-
poralidad en la que se despliega el pensar filoséfico. Se trata de un tiempo no
sometido a Chronos sino inscripto en la dimension del Aidn. Esto implica, en
primer lugar, un tiempo fuera de sus goznes, es decir, no subordinado a la
métrica homogénea, extensiva, que hace del tiempo una cantidad mensurable
en horas, dias, anos. El filoséfico es, en cambio, un tiempo diferencial y acon-
tecimental en el que se superponen ritmos e intensidades inconmensurables. A
diferencia de la imagen cldsica del transcurrir, esta temporalidad no puede ser
unilineal y progresiva. Tampoco tiene porqué, agregamos nosotros, remitir a
un origen unico. El tiempo del pensar no puede subordinarse a la 16gica de
una narracién cldsica. Se parece mds bien a la temporalidad maltiple, diver-
gente y paraddjica del jardin de los senderos que se bifurcan, aquel célebre
relato de Borges que Deleuze gusta citar para pensar el campo trascendental:

En todas las ficciones, cada vez que un hombre se encuentra con diversas
alternativas, opta por unas y elimina las otras; en la del casi inextricable
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Ts'ui Pén, opta —simultdneamente— por todas. Crea, asi, diversos porvenires,
diversos tiempos; que también proliferan y se bifurcan. De ahi las contra-
dicciones de la novela. Fang, digamos, tiene un secreto; un desconocido lla-
ma a su puerta; Fang resuelve matarlo. Naturalmente, hay varios desenlaces
posibles: Fang puede matar al intruso, el intruso puede matar a Fang, ambos
pueden salvarse, ambos pueden morir, etc. En la obra de Ts'ui Pén, todos los
desenlaces ocurren; cada uno es el punto de partida de otras bifurcaciones.
Alguna vez, los senderos de ese laberinto convergen; por ejemplo, usted llega
a esta casa, pero en uno de los pasados posibles usted es mi enemigo, en otro
mi amigo.”

Se trata, como el escritor argentino le hace decir al protagonista del cuen-
to, de “una bifurcacién en el tiempo, no en el espacio”.'® Si esta concepcion de
la temporalidad pudiera graficarse con una linea, no seria la flecha del tiempo
homogéneo, sino “la linea que se bifurca y no cesa de bifurcarse, pasando
por «presentes incomposibles», volviendo sobre «pasados no necesariamente
verdaderos»”.”? En ;Qué es la filosofia?, Deleuze y Guattari hablan de un “zem-
po estratigrdfico”,” en donde resulta posible trazar movimientos infinitos del
pensamiento y producir pliegues conceptuales que envuelven y desenvuelven
otros pliegues. “Asi pues, el tiempo filoséfico es un tiempo grandioso de coe-
xistencia, que no excluye el antes y el después, sino que los superpone en un
orden estratigrdfico”.”!

Esas lineas retoman, a toda velocidad, una larga y compleja meditacién
sobre el tiempo realizada por Deleuze en varios de sus escritos en solitario. La
cuestién excede por completo el espacio de este capitulo, por lo que trazare-
mos s6lo las lineas centrales del asunto. En Diferencia y repeticién se distin-
guen tres sintesis del tiempo, cada una de las cuales supone una reparticién
diferente de los tres ejes cldsicos: pasado, presente y futuro. La sintesis del
presente, plano en el que se mueve la interpretacién lineal de la historia, es el

7 Borges, Jorge Luis, Ficciones, Madrid, Alianza, 1998, pp. 112-113. Texto citado en DR 153 (182), LS
139 (86), IT 171 (177) y PLB 83 (84).

Borges, op. cit., p. 112.
v IT 171 (177).

2 QQP 58 (61).

2 Ibidem.
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proceso donde se constituye la flecha del tiempo que va del pasado al futuro
(subrayemos, sin embargo, que la primera sintesis deleuziana incluye mucho
mds que esto: su dmbito contiene una multiplicidad de pliegues que confor-
man hdbitos y ritmos diversos, que conviven en los niveles psiquico, orgdnico
y fisico). La segunda sintesis refiere a un pasado puro que debemos distinguir
cuidadosamente del pasado que antecede al presente en la primera sintesis.
Esta dimension constituye el fundamento del tiempo y ya no es actual sino
virtual. Un real constituido por multiples capas heterogéneas. Son las capas
de pasado que el filésofo explora mds tarde en sus escritos sobre cine, en donde
también habla de un tiempo estratigrdfico.** La articulacion entre estas dos sin-
tesis es claramente el telén de fondo del siguiente pasaje de ;Qué es la filosofia?:
La vida de los filésofos, y la parte mds externa de su obra, obedece a las leyes
de sucesion ordinaria; pero sus nombres propios coexisten y resplandecen,
ora como puntos luminosos que nos hacen pasar de nuevo por los compo-
nentes de un concepto, ora como los puntos cardinales de una capa o de un

estrato que vuelven sin cesar hasta nosotros, como estrellas muertas cuya luz
estd mds viva que nunca.”

Por ultimo, Diferencia y repeticion postula una tercera sintesis, la del
porvenir que rompe el circulo del fundamento y lo fundado y nos arroja
al abismo de la desfundamentacion universal. Esta dimensién es paradé-
jicamente contempordnea a las otras dos, aunque implica un exceso con
respecto a ellas: el de lo virtual en su estado de perplicacién, que supone la
coexistencia de infinidad de lineas temporales incomposibles como fuerzas
que asedian y presionan sobre lo actual. Es en este sentido que todo actual
debe pensarse como rodeado de una nebulosa virzual.** De este modo, el
presente viviente articulado en la primera sintesis se encuentra doblemente
asediado: por el pasado puro que es la arena movediza que lo sostiene (su

2 Cf IT 156 (162). La totalidad del capitulo V (“Puntas de presente y capas de pasado”) puede
considerarse una nueva exploracién del campo de la segunda sintesis del tiempo, esta vez,
indagando en los medios especificos que el cine aporta para pensar el asunto. Alli, Deleuze recurre
permanentemente a la nocién geoldgica de “estrato” para referirse a las “capas de pasado”.

3 QQP 58-59 (61).

2 Cf D 179 (edicién castellana en: Deleuze, Gilles [et all, Lo actual y lo virtual, trad. Romina Di
Renzo, Buenos Aires, Red Editorial, 2019, pp. 51-55).
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ambiguo fundamento) y por la cesura del porvenir que amenaza con destruir-
lo (su desfundamentacién). Claro que de esa virtual destruccién provienen
también los gérmenes de toda novedad.

Este desarrollo temporal tiene su correlato espacial en el dltimo capitulo
de Diferencia y repeticion. Alli, Deleuze menciona tres sintesis espaciales puras
que, ademds de ser un eco de las temporales, determinan el movimiento tras-
cendental de las intensidades en el plano de lo actual”® La primera sintesis
articula el despliegue de las intensidades en el campo empirico (sintesis de la
explicacion) segin un esquema que Deleuze toma prestado de la termodina-
mica, determinando asi la irreversibilidad del tiempo y la ley del aumento de
la entropia (leyes fisicas que van de la mano del tiempo sucesivo determinado
por la sintesis temporal del presente). La segunda sintesis compensa ese movi-
miento de produccién y pérdida constante de energia al alojar un resto impo-
sible de anular en los intercambios energéticos (intensidades que se conservan
o bien se transforman). Es decir que no todo se pierde: el principio empirico de
la entropia es compensado por el principio trascendental de la implicacion en
la segunda sintesis. De este modo, queda determinada la regién ontolégica en
donde se producen y conservan los campos de individuacién intensivos, princi-
pio genético de los individuos que habitan el campo empirico. Finalmente, la
tercera sintesis es aquella donde ruge el volcdn de la desfundamentacion univer-
sal y permite pensar la complicacidn de todas las series intensivas actuales que
recorren el universo. En el marco de esta topologia de multiples dimensiones
y pliegues, las intensidades son, a su vez, expresivas de acontecimientos ideales,
es decir, portadoras de una niebla virtual que nunca termina de actualizarse (y
es en este punto donde la complicacion intensiva de la tercera sintesis espacial
se anuda con la perplicacion de la sintesis ideal de la diferencia, en un campo
trascendental profundamente animado y turbulento).

»  Cf DR 296 (344).

% Los dos pdrrafos anteriores son un resumen muy esquemitico de la interpretacién de la ontologia

deleuziana que hemos desarrollado en detalle y extensién en otro lado. Aunque nos hemos
concentrado principalmente en las sintesis espaciales, a cada paso de aquel recorrido tuvimos
en cuenta el paralelismo con las temporales, ya que ocupa un lugar crucial para comprender la
estructura del campo trascendental y su articulacién con el campo empirico. Cf Mc Namara,
Rafael, La ontologia del espacio de Gilles Deleuze, Buenos Aires, RAGIF Ediciones, 2022.
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Esto implica que las intensidades que atraviesan el campo de lo actual
pueden establecer todo tipo de conexiones aberrantes para el sentido comun,
ya que su movimiento no se rige por el buen sentido que determina la flecha del
tiempo en la primera sintesis (tanto la temporal como la espacial).” Los plie-
gues intensivos no son productores de fenémenos en el campo empirico™ sin
ser al mismo tiempo fuente de los campos de individuacién de los que emerge
todo individuo.” Las ordenadas intensivas del pensamiento (es decir, los trazos
intensivos que componen los conceptos, de acuerdo con la teorizacién de ;Qué
es la filosofia?)* también forman parte de este esquema. Cuando Deleuze y
Guattari se refieren, entonces, al cardcter estratigrifico del tiempo en que se
mueve el pensamiento filoséfico, parecen estar llevando esta ontologia general
al campo especifico de una ontologia del pensamiento. El punto crucial, para lo
que aqui interesa, es la apertura que aquellos campos de individuacion suponen
hacia las lineas del universo que pueden conectar historias y territorios distantes.

Como vimos, los pliegues temporales pueden realizar cortes “verticales”
que conectan estratos del tiempo que, desde el punto de vista histérico, pue-
den estar muy alejados. Lo mismo ocurre por el lado de la espacialidad y sus
pliegues intensivos, que pueden conectar “horizontalmente” componentes con-
ceptuales engendrados en territorios que, desde un punto de vista geogrifico,
pueden resultar distantes. Si tenemos en cuenta que toda intensidad porta, a
su vez, semillas de tiempo entre sus pliegues, el cuadro se complejiza conside-
rablemente: un corte temporal vertical puede “viajar” intensivamente hacia el

encuentro con un corte vertical distinto, implicado en otra intensidad actual.”!

En lo que a la historia de la filosofia concierne, podemos comenzar a
sospechar que no hay lugar aqui para tomar como determinante la linea de
tiempo cronoldgico ni la geografia acotada sobre la que atin se mueven las

7 Cf DR 287 yss. (334 yss.)

#  “Todo lo que pasa y aparece es correlativo de 6rdenes de diferencias, diferencia de nivel, de

temperatura, de presién, de tensién, de potencial, diferencia de intensidad.” DR 286 (333).

2 “El proceso esencial de las cantidades intensivas es la individuacién” DR 317 (367).

»CF QQP 25 (26).

' Asi, por ejemplo, Rodolfo Kusch encuentra perturbadoras afinidades entre el pensamiento oriental

y el americano en América profunda. Cf. Kubaseck, Max, “Taoismo y budismo en la ontologia de
Giinther Rodolfo Kusch”, en Revista nuestrAmérica, nro. 21, edicién continua, e8074325.
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consideraciones de nuestros autores cuando toman como Unica guia el pan-
tedn de autores candnicos de la tradicién europea. Si el campo trascenden-
tal en el que se constituye el pensamiento filoséfico tiene las caracteristicas
espacio-temporales que acabamos de comentar; y si, por otro lado, la historia
no se rige por la necesidad sino por la contingencia, no hay razén a priori
para remitir la totalidad de aquel voluminoso tiempo estratigrafico a un tinico
comienzo puntual. Asi, las fuentes culturales de las que una filosofia actual
puede alimentarse se multiplican, tal como propone Dussel.*

El pliegue americano y la nueva totalidad

A partir de lo anterior, es posible situar la filosofia latinoamericana al interior de
aquel gran tiempo estratigrifico del que habla Deleuze, transformédndolo por
completo. Para pensar esto, nos inspiramos en algunas ideas de Amelia Podetti
en su texto “La irrupcién de América en la historia”* Segtin esa autora, América
constituye una suerte de doblez reflexivo del mundo sobre si mismo. En este senti-
do, el encuentro entre Europa y América en 1492 constituye un punto de quiebre
en la historia universal al engendrar, por primera vez, una verdadera wtalizacion
del universo humano. De este modo, en América se constituye una nueva totali-
dad'y, en el mismo movimiento, un punto de vista inédito sobre dicha totalidad.
Algo asi como un giro copernicano segin el cual la historia universal se muda de
continente y engloba, a partir de una nueva configuracién, tanto el mundo en su
globalidad como a la historia en su totalidad. En efecto, América supone al mis-
mo tiempo una totalizacién espacial y una culminacién temporal: tltima regién
que llegé a ser habitada en toda su extension por la humanidad hace més de doce

2. Un ejemplo, entre otros posibles, del modo en que una perspectiva semejante puede realizarse, es

el propuesto por Ferndn Gustavo Carreras en su contribucion al dossier “Filosoffa latinoamericana
(o nuestroamericana): problemas y propuestas, en el centenario del natalicio de Rodolfo Kusch”.
Este autor postula la existencia de diversos modos de pensamiento indigena que, desde un punto
de vista intercultural, pueden ser considerados como filosoffa en sentido estricto. Carreras retoma
especialmente los planteos de Josef Estermann con vistas a proponer la filosoffa andina del sumak
kawsay (buen vivir) como opcién en el marco de la crisis de Occidente. Cf. Carreras, Ferndn
Gustavo, “Sumak kawsay, una alternativa desde la periferia para el mundo”, en Ideas. Revista de
[ilosofia moderna y contempordnea, Ao V1I, nro. 15-16, 2022, pp. 44-60; Estermann, Josej, Filosofia
andina. Sabiduria indigena para un mundo nuevo, La Paz, ISEAT, 2006.

33 Cf Podetti, Amelia, La irrupcién de América en la historia, Buenos Aires, C. 1. C., 1979, pp. 7-14.
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mil anos (fecha de llegada de los primeros humanos al extremo sur de América,
es decir, Tierra del Fuego), es el lugar donde la humanidad de fines del siglo XV
toma por primera vez conciencia del mundo tal cual es. Pues bien, asi como el
todo espacial se hace visible sélo desde la periferia del mundo, desde el Finis Terrae,
el todo temporal sélo se puede abrazar en retrospectiva, desde el lugar de llegada
de un recorrido milenario.

Los europeos, segun Podetti, no fueron conscientes del verdadero alcance
del sintagma “Nuevo mundo”. Creyeron que su descubrimiento de América
s6lo agregd un pedazo mds al mundo conocido, una nueva fuente de recursos
para su expansién imperialista. No vieron que el cambio fue cualitativo, es
decir que el mundo fue, a partir de alli, zu#evo en un sentido radical. “Pareciera
que, justamente, cuando el mundo se universaliza —y por obra de Occidente—
el pensamiento occidental se particulariza, se reduce, manteniéndose en los
viejos limites mediterrdneos, pese a su pretensiéon de universalidad.”* Pasé
desapercibido (al menos para el pensamiento occidental) el alcance ontolégico
del acontecimiento.

Esta tesis resulta sugerente para pensar la irrupcién de América en la his-
toria de la filosofia. El pliegue americano del pensamiento seria un nuevo punto
de vista sobre la historia entera del pensamiento filoséfico en su totalidad (y
no limitada a su historia occidental). Una perspectiva que no sélo retoma y
transforma los viejos problemas, sino que aporta asimismo una serie de pro-
blemdticas filos6ficas inéditas, que fuerzan al pensamiento hacia horizontes
nunca vislumbrados. Cosa que los fildsofos europeos, en general, parecen no
haber visto (y esto incluye, mal que nos pese, a nuestro querido Deleuze).

En una linea andloga a la de Podetti, el filssofo peruano Antenor Orrego ya
habia postulado, en su fundamental obra Pueblo-continente, que en Indoamérica
(asi la llamaba él) se produce la confluencia de todas las culturas humanas para
dar lugar al hombre nuevo. Este continente serfa el vertedero universal del humus
de todas las culturas, el compost en donde todas ellas vienen a descomponerse para
fundirse en una nueva configuracién: “sabemos por la experiencia vivida durante
mds de cuatro siglos, que el ambiente teltrico americano obra sobre el europeo

% Ibid., p. 8.
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como un corrosivo disolvente, tanto en lo fisico, como en lo siquico y lo mental”.*
Y no sélo el europeo resulta absorbido de este modo, sino que todas las corrientes
migratorias sufren, de acuerdo con el peruano, el mismo destino al llegar a estos
pagos. En todas se produce una suerte de regresién al caos vital primigenio, un
abismarse y mezclarse en las entrafias de la tierra americana (el autor se refiere
especialmente a los componentes asidtico y africano que, junto con el europeo y
americano, forman el “tetragrama racial de América”). Asi, para Orrego, América
es un verdadero “pudridero césmico”** De esta gran descomposicién universal
saldrd la nueva humanidad. Y aqui, una vez mds, cabe quizd ensayar un parale-
lismo con la historia de la filosofia y preguntarse si no es justamente éste el lugar
desde donde realizar una Nueva Edad en la historia de la filosoffa, dejando que
todas las tradiciones vengan a pudrirse en el elemento seminal de nuestras tierras.
Esta Nueva Edad serfa incluso mds radical que aquella de la que hablaba Dussel:
no un mero didlogo respetuoso entre tradiciones diversas, sino una verdadera ger-
minacidn creadora de nuevas imdgenes del pensar.

Hacia un nuevo amanecer

Deleuze y Guattari afirman que, siendo la desterritorializacién el acto prin-
cipal del pensamiento, la filosofia se reterritorializa tres veces: primero en el
pasado griego; luego, en la modernidad europea; por tltimo, en un futuro
que adviene como tierra nueva y pueblo porvenir. A lo largo de este capitulo
hemos intentado mostrar que el recorrido sugerido por las dos primeras rete-
rritorializaciones es, por lo menos, sesgado y eurocéntrico. La tercera, que
apunta a una filosofia futura, insiste como promesa.

El tejido de fuentes filoséficas que hemos hilvanado en este trabajo puede
significar un comienzo (una decision) para buscar una geofilosofia que esté a la

% Orrego, Antenor, “Pueblo-continente (I). Ensayos para una interpretacién de la América Latina.

Primera seccién. El bio-metabolismo siquico del continente”, en Revista Oficial de la Universidad
Privada Antenor Orrego, Vol. 17, Nro. 2, p. 278.

Orrego, Antenor, “Pueblo-continente (II). Ensayos para una interpretacién de la América Latina.
Segunda seccién. Buceando en el abismo”, en Revista Oficial de la Universidad Privada Antenor

Orrego, Vol. 18, Nro. 1, p. 176.

36
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altura de su concepto.” Esto implica asumir que la omisién empirica que Deleuze
y Guattari cometen con la filosoffa latinoamericana no estd #rascendentalmente
justificada. Se trata de una omisién de hecho, invalida de derecho. Una vez tomada
en serio la irrupcion de Nuestra América en la historia de la filosofia, las ideas pro-
venientes de la pequena historia de la filosofia europea, que durante tanto tiempo
consideramos como la historia sin mds, pueden ser vistas bajo una nueva luz.*®

Terminemos con una tltima consideracién deleuziana en torno al cardcter
situado del pensamiento que estamos buscando. En la entrevista péstuma conoci-
da como Labécédaire, en torno a su relacién con una politica de izquierda, Deleuze
propone que ser de izquierda es primero un asunto de percepcion.” Implica des-
plegar una visién que comienza por el horizonte, por la periferia, para luego ir
cubriendo el espacio que llega hasta lo mds cercano. Es incluso una suerte de
direccion postal perceptiva que orienta el pensamiento. Ahora bien, es claro que
quien asi habla es un filésofo del centro (y él no pretende ocultarlo, mds bien lo
subraya). Como sucede con tantas otras cosas, el sentido de una afirmacién como
esa cambia cuando se la piensa desde la periferia. Desde este sur, nos toca invertir
la perspectiva deleuziana y partir desde lo nuestro, hacer pie en nuestra tierra. Esto
no es otra cosa que hacer de esta periferia nuestro centro. Una vez localizada de
ese modo, nuestra mirada podra dirigirse, ahora si, hacia horizontes lejanos. El
recorrido de esa mirada podria implicar la determinacién progresiva de una nueva
totalidad como fabulacién de un pueblo futuro y una tierra nueva. Quizd sea esa
la reterritorializacion de la filosofia que nos toca pensar hoy.

En este camino, Sebastidn Pimentel Prieto ya dio algunos pasos fundamentales al proponer, en
didlogo explicito y libre con Deleuze, una geofilosofia latinoamericana en su contribucién al dossier
mencionado en la nota 30 de este articulo. Cf. Pimentel Prieto, Sebastidn, “Tres férmulas para la
tierra”, en Ideas. Revista de filosofia moderna y contempordnea, Afo VII, nro. 15-16, 2022, pp. 69-78.

3 Utilizamos libremente el concepto de “pequefa historia” que Kusch propone para criticar la visién

occidental de la historia en América profunda. Este autor plantea que la historia que tradicionalmente
hemos estudiado, historia eurocéntrica que orienta la totalidad del devenir histérico hacia el
q
desarrollo de la modernidad occidental como su causa final, es en realidad una “pequefa historia”,
peq

diminuta si la comparamos con la “gran historia” de la especie, esa que atn late en las maneras de los
pueblos originarios de Nuestra América (cf- Kusch, Rodolfo, América profunda, en Obras completas.
Tomo I, op. cit., pp. 158-165).

¥ (f Deleuze, Gilles, El ABC de Deleuze. La peniiltima entrevista (1988), Devenir imperceptible,
colectivo editor (s/f), p. 72.
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La sintomatologia se sitia casi en el exterior de la
medicina, en un terreno neutral, un punto cero
en el cual los artistas, los fildsofos, los médicos y
los enfermos pueden encontrarse.

Gr1LLES DELEUZE, Mistica y masoquismo.”

Introduccién

La recepcién de la filosofia de Deleuze y Guattari en clave ética encie-
rra una polémica que conecta con los alcances de su propuesta clinica.
Mientras Foucault, en el prélogo de la edicién norteamericana de £/ Anti
Edipo, celebra la aparicién del libro por su potencia ética, en una época
que exige hacer grandes esfuerzos sobre nosotros mismos para aproximar
pensamiento y accién contra el fascismo del deseo,” Alain Badiou, repro-
chard a la filosofia de Deleuze no contar, en realidad, con consistencia
politica, sino Ginicamente proponer “una ética del pensamiento que exige
la desposesién y la ascesis”,? por ello toda su filosofia seria “vulnerable a
los poderes de la descomposicién que libera a gran escala nuestro gran-
dioso y decadente capitalismo”.* En la misma linea, no muy distantes se

' ID 185 (174).

2 Foucault, M, “Preface”. Anti Oedipus. Capitalism and Schizophrenia, Minnesota, MIT Press, 1983,
p. xiil.

3 Badiou, A., Deleuze. La clameur de ’Etre, Paris, Pluriel, 2010, p- 30.

 Ibid., p. 146.
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encuentran los comentarios de Fredric Jameson® y Slavoj Zizek.® Para
ambos, Deleuze, Guattari y también Foucault, entre otros posmodernos,
se habrian convertido en los ide6logos del capitalismo por su falta de ver-
dadera consistencia politica. Mds adn, sus obras no serfan otra cosa que
‘La Filosofia” del capitalismo, no solo por su afinidad con este sistema
de explotacién del deseo, sino sobre todo porque sus diagndsticos serian
incapaces de ofrecer alternativas, contentdndose meramente con mani-
festar un malestar en clave de resistencia, que permitird al capitalismo su
regeneracién constante. Menospreciar la potencia ética de una filosofia
y considerar la falta de una teoria politica explicita como un pecado
venial son los mds claros signos de un diferendo que hasta hoy persigue
la recepcién de la obra de Deleuze y Guattari. Para sus criticos, limitarse
a resistir al presente ofreciendo meros diagndsticos situados implica en
la prictica colaborar con la perpetuacién del régimen de sujecion actual.
Frente a ello, sin embargo, me parece clave plantear la pregunta, no tan-
to de si la ética es un arma util frente al capitalismo, sino preguntarnos
qué lugar ocupa la ética en una filosofia que busca crear colectivamente
otros vinculos entre el mundo humano y no-humano.

El lugar de la ética en la filosofia de Deleuze y Guattari es relevante,
lo cual no implica que sea un asunto evidente, ya que, como sucede con la
politica, parte por tomar distancia de la manera en que la dimensién ética del
pensar ha sido reducida en la historia de la filosofia a mera parcela del saber. La
ética, como intentaré mostrar, no es un contenido de la filosofia deleuziana,
sino una especie de efecto que retroalimenta la praxis de su ontologia. Por ello,
ni la ética, ni la politica se comprenderdn a cabalidad sin evaluar una de las
principales contribuciones de Deleuze y Guattari a la filosofia contempordnea:
la renovacién de la critica a través de la clinica, un problema ubicuo en su
trabajo individual y colectivo.

> Jameson, F, A singular modernity. Essay on the ontology of the present, London/New York, Verso,
2004.

¢ Zizsek, S., Organs without Body: About Deleuze and Consequences, New York, Routledge, 2004.
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La ética o del camino hacia una critica clinica

Gilles Deleuze es un atento lector de la Etica de Spinoza. Es sabido que su
amor por Spinoza imprime una huella indeleble en su ontologia. Por ello el
problema de los afectos no serfa tanto un tdpico del pensamiento de Deleuze
cuanto el reverso ético de una ontologia prictica que recusa toda trascenden-
cia para enfocarse en “intervenir en” y “contribuir a” potenciar nuevas condi-
ciones inmanentes de existencia, operacion que a estas alturas se ha convertido
en una especie de mantra para quienes trabajan con su filosofia para algin
fin practico. Mds que una declaracién de principios es una actitud, un gesto
del pensamiento que hace bajar al filésofo desde las alturas de la necesidad
a la bajeza de las circunstancias y la contingencia. Podria decirse, en efecto,
que esta actitud prictica fuerza a Deleuze a disparar tempranamente contra
la critica kantiana, apoydndose en Hume y Nietzsche (y muchos otros inter-
cesores), para afirmar la necesidad de ocuparse en filosofia de las condiciones
de la “experiencia real”, en lugar de limitarse a analizar las condiciones de la
“experiencia posible”.” El objeto de la filosofia no es establecer los limites del
conocimiento o la teorfa, como esferas separadas de la accién, sino servir al
elemento no-histérico que hace posible la vida, como un saber cuya singulari-
dad consistirfa en diagnosticar, en el presente, los devenires actuales, aquello
intempestivo que rompe el presente y la historia. La filosofia, en tanto teoria
de la prictica como sostendrd Hume, encarnaria un tipo particular de critica,
a saber, una critica que es al mismo tiempo clinica, en tanto saber para la
vida: una vida comprendida no como un mero objeto del pensar, sino como
campo de inmanencia, y un saber entendido como un hacer, intimamente
ligado a la pasién. En adelante, me ocuparé de presentar brevemente las conti-
nuidades y transformaciones de este proyecto clinico desde los primeros textos
de Deleuze hasta su encuentro con Guattari, sin otra pretensién que releer,
quizds de forma bastante torpe, algunas fuentes que nos conducen desde la
filosofia a otra cosa: gay savoir, filosofia clinica o clinica filoséfica.

Para el problema de la relacién de Kant y Deleuze, recomiendo vivamente los textos: Pachilla, P.,
“Del idealismo trascendental al empirismo trascendental”, Pensamiento, v. 78, n°299, pp. 1049-
1066 y Antonelli, M., “Deleuze: perspectivas sobre la critica”, Representaciones, v.14, n°2 (2019), pp.
44-59.
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El encuentro forjado entre Hume y Nietzsche por Deleuze permitird
comprender el spinozismo en el marco de la clinica. En esta presentacién
intentaré mostrar cémo surge y se consolida la clinica en los margenes de
un empirismo ampliado que busca crear otra imagen del pensamiento. La
hipétesis podria formularse de la siguiente manera: la filosofia de Deleuze se
delinea tempranamente como una deriva clinica del criticismo kantiano para
curarnos de los “excesos de la razén ilustrada”, epitome de la enfermedad que
se expande con el platonismo y la metafisica occidental, cuya caracteristica
consiste en sojuzgar la vida imponiendo valores trascendentes, fomentando
el desprecio del cuerpo (imagen dogmdtica del pensamiento). Una critica que
es al mismo tiempo clinica encontrarfa plena justificacion en el contexto de
la serie empirista que sostiene la critica de lo negativo, el culto de la alegria, el
odio de la interioridad, la exterioridad de las fuerzas y la denuncia del poder.®
En contrapartida, el objeto de la clinica serfa, por un lado, diagnosticar cémo
se construyen esos nuevos modos inmanentes de existencia, y, por otro lado,
hacer proliferar esos buenos encuentros, es decir, los que aumentan nuestra
potencia de accién, asi como nuevas individuaciones como resultado de esos
buenos encuentros.

Con Hume, Nietzsche y Spinoza bajamos de las alturas y hacemos tierra

Quisiera retomar brevemente la seleccién conceptual que articula la pers-
pectiva clinica deleuziana, estableciendo un mapa del encuentro de Hume,
Nietzsche y Spinoza. Pese a su distancia manifiesta, Deleuze advierte su
esfuerzo por pensar la existencia humana z/ cual es, fuera de todo deber ser
y contra el dominio de la trascendencia, que no ha hecho mis que cultivar
valores anclados en el desprecio del cuerpo y la existencia. Y es por esa marca
comun que sus trabajos poseen una dimension practica, que revoluciona la
idea de conocimiento y experiencia, como si se tratase de fomentar un ojo clinico,
una sabiduria mundana que permitiria rehuir de toda actitud que deforma el
cardcter, de toda idea o coleccion de ideas que terminan por envenenar el cuerpo.

¢ Kreolica, 1, Gilles Deleuze et Félix Guattari. Une philosophie des devenirs-révolutionnaires, Paris,

Amsterdam, 2024.
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En relacién con la lectura que Deleuze realiza de Hume, me interesa
sefalar en qué medida el empirismo, como apunta Cherniavsky, provee de un
materialismo eficaz para el desplazamiento de las filosofias herederas del cogiro
cartesiano, marcando el ingreso en un vitalismo que busca pensar, mds alld
del predominio de la conciencia, el cardcter derivado del sujeto. Y la existencia
social, por su parte, como un artificio que no contradice la naturaleza, sino
que trabaja a partir de ella. Contra el aséptico saber del metafisico que preten-
de conocer de espaldas al mundo el espiritu sin macula, Hume opondria un
saber mundano, que no existe sin el ruidoso mundo, pues solo se puede cono-
cer el espiritu a través de las afecciones que experimenta como sujeto, siendo la
razén una afeccién del espiritu: “La razén es una especie de sentimiento. Y asi
como el método de la filosofia va de la ausencia de una idea a la presencia de
una impresion, la teoria de la razén va de un escepticismo a un positivismo, de
un escepticismo de la razén a un positivismo del sentimiento”’ En un primer
encuentro, Spinoza, Nietzsche y Hume resonardn en torno a este punto de
partida: el ser humano es un animal creativo, gracias y no contra sus pasiones.
Maestro del artificio, inventa los modos de vida que convienen en cada caso,
y para ello debe hacerse activo.

No obstante, esta confianza en la creatividad del ser humano, que brota
como un manantial de la lectura de Hume, encontrard sus matices en las
lecturas de Spinoza y Nietzsche, pensadores que, en su labor terapéutica, se
aproximan hasta confundirse como intercesores del vitalismo deleuziano. Su
bandera comin es confrontar activamente el desprecio a la vida y una servi-
dumbre creciente, ddndose a la tarea de afirmar y contribuir a aumentar la
potencia del cuerpo, es decir, hacer proliferar los afectos activos, sin perder de
vista aquello que sojuzga la vida encadendndola a los afectos pasivos.

Es, en efecto, en este punto donde el problema de los afectos y su relacion
con la clinica pasa a un primer plano. Se trata de hacerse sensible a lo que
aumenta y a lo que disminuye la potencia del cuerpo, y para ello no existe
receta general: si en la Etica Spinoza se concentra en conducir con rigor mate-
madtico un examen de las pasiones del cuerpo, mostrando caso a caso c6mo

o ES 14 (22).
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podemos transitar de la servidumbre a la libertad, de la enfermedad a la salud,
Nietzsche sienta las bases para una nueva ciencia del cuerpo, la ciencia jovial,
que tiene por condicién la experiencia y experimentacién con nosotros mis-
mos: “[...] nosotros, que somos otros, sedientos de razén, queremos mirar a
nuestras vivencias con tanto rigor en los ojos, como si fuesen un experimento
cientifico, jhora por hora, dia por dia! {Queremos ser nuestros propios experi-
mentos y animales de prueba!”."’

Asi como Spinoza no menosprecia el lugar de las pasiones, precisamente
por reconocer su impacto sobre un cuerpo que de pronto se descubre separado
de su potencia, Nietzsche asume como una necesidad filoséfica experimentar
el amplio espectro cromdtico de la vitalidad, vale decir, el cuerpo en todos sus
estados: en la ligereza y la pesadumbre, la salud y la enfermedad, en el placer y
el dolor: “en el dolor —dird Nietzsche— hay tanta sabiduria como en el placer:
al igual que éste, aquél pertenece a las fuerzas conservadoras de la especie”."!
En efecto, no es otra la tarea del filssofo que deviene sintomatélogo: saber
reconocer en la debilidad y el dolor la voz de alarma que advierte del peligro y
que, a la vez, recomienda ponernos a buen recaudo. ;Cémo podriamos inter-
pretar los signos y los sintomas de la cultura si no sabemos leer y responder a
nuestra propia fiebre?

Ciertamente, Spinoza y Nietzsche cambian el centro de gravedad de la
filosofia. No es la conciencia ni la basqueda de la verdad el punto a partir del
cual se levanta el concepto. Operando una inversién de lo alto y lo bajo, es
desde ahora el cuerpo —las pasiones y las fuerzas— el material para construir
una nueva salud, para crear otros valores. Con la formulacién del problema de
los afectos y el problema de las fuerzas activas y reactivas, ambos manifiestan
su proximidad. Nietzsche no es ajeno al llamado de Spinoza. Spinoza es quien
lanza una flecha y Nietzsche la recibe siglos mds tarde. Y en su papel de inter-
cesores, para Deleuze aparecen como dos caras de la misma moneda:

Lo que Nietzsche [lama afecto es exactamente lo mismo que lo que Spinoza
llama afecto, a saber, las disminuciones o los aumentos de potencia. Es sobre

' Nietzsche, F., La ciencia jovial. La gaya Scienza, trad. José Jara, Caracas, Monteavila,1990, p. 184.

" Jbid., 183.
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este punto que Nietzsche es spinozista. Sin duda. Ellos dirdn que el tnico
poder es finalmente la potencia; aumentar la potencia y precisamente com-
poner relaciones tales que la cosa y yo, que componemos las relaciones, ya
no seamos mds que dos sub-individualidades de un nuevo individuo, de un
nuevo individuo formidable.'?

En tanto sintomatélogos, Spinoza y Nietzsche han sabido denunciar
la cultura —y el fomento— de la tristeza, del resentimiento, de la esclavitud
de la muerte, y proponer en su lugar un culto a la vida, en el sentido de
un cultivo de las fuerzas que la engrandecen: “No creo estar forzando los
textos cuando digo que las semejanzas con Nietzsche son fundamentales.
Nietzsche no hard otra cosa que distinguir estos dos modos de existencia
polares [...]"."" Para Spinoza, fomentar la esclavitud como modo de vida, es
decir, separar a los individuos de su potencia, constituye el principio bédsico
de toda sociedad. Intentan expandir la servidumbre entre quienes no nacie-
ron esclavos, gobernar a través de la tristeza, “porque el poder que tienen
no puede estar fundado méds que sobre la tristeza”.'* Frente a este poder,
Spinoza y Nietzsche conciben su filosofia como una empresa terapéutica,
cuya tarea negativa es romper con la esclavitud como modo de vida. Pero
no es posible un cambio a nivel del saber que no se traduzca en una trans-
formacién en el dmbito de las précticas.

Un Anti-Edipo spinoziano

En su seminario sobre Spinoza Deleuze retoma el problema de la servidumbre
voluntaria, con la pregunta ;por qué deseamos nuestra propia sumision?, asun-
to que, como se sabe, aparece con fuerza afios antes en E/ Anti Edipo. En este
momento, sin embargo, a la deriva del kantismo habria que afiadir una deriva
del marxismo, que intenta confrontar la miopia del freudo-marxismo, incapaz
de confrontar el lugar primordial del deseo reactivo en nuestras sociedades.

12

Deleuze, G, En medio de Spinoza, Cactus, Buenos Aires:,Cactus, p. 88.
B Tbid., p. 49.
Y Thidem.
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La situacion puede graficarse de la siguiente manera: pareciera que en la
modernidad, horizonte donde coinciden la ciencia que revela los secretos de
la naturaleza y la filosofia que conjura el mito para supuestamente alcanzar
la emancipacién del hombre, el sujeto se constituye libremente a partir de un
mandato social en el que estd en juego deseo y obediencia. Este mandato dice:
eres libre para desear lo que impone la sociedad como deseable. Sin embargo, esa
obediencia no es un fenémeno consciente o racional. Mds bien, habla desde ¢/
fondo del sujeto y configura la propia estructura social y libidinal de la liber-
tad. En efecto, para ser libre, el sujeto sujetado, dirfamos, obedece a pesar de
si mismo, hasta llegar incluso a obedecer contra si mismo, es decir, contra la
vida."” Ese serd un problema clave en la formulacién del esquizoandlisis y su
diatriba contra Kant y Freud por su conservadurismo, lo que no resta que el
propio Anti Edipo retome la matriz trascendental de la critica kantiana para
inyectarle una dosis letal de Spinoza y Nietzsche. Asi, segtin Cherniavsky, £/
Anti Edipo encarna una critica bifronte: “es una critica [...] de tipo kantiano,
[pues] procede a la delimitacién de los usos de las sintesis del inconsciente;
pero también es una critica en un segundo sentido, ya que evalia, desde una
perspectiva nietzscheana y [agregarfamos spinoziana], la concepcion de la vida
que a menudo supone el psicoandlisis”.'®

En El Anti Edipo, como es sabido, se exponen dos ideas claves para la
clinica: por un lado, en la sostenida critica al freudo-marxismo solo hay una
economia, a la vez libidinal y politica; por otro lado, el deseo debe ser produ-
cido, no interpretado. El deseo no es “subjetivo”, sino que se encuentra siem-
pre socialmente agenciado. Y es fundamental notar que el deseo oscila entre
dos polos del delirio, un polo reaccionario (servidumbre voluntaria), donde
el deseo se estanca y ampara de los afectos tristes, y un polo revoluciona-
rio o potenciador de nuevas articulaciones de deseos. Lo mds relevante, no

A este respecto, parece clave la posicién de Gros: “;Por qué el sumiso obedece? Porque no puede
hacer otra cosa, porque le resulta imposible desobedecer: la sancion serfa inmediata y demasiado
pesada. Humillado, despedido, golpeado, excluido, degradado... Le costarfa muy caro. Demasiado
arriesgado. Se obedece porque el costo de la desobediencia no es sostenible. En el fondo, la sola
razén de obedecer, es la imposibilidad de desobedecer”. Gros, F., Désobéir, Paris, Albin Michel/
Flammarion, 2017, pdg. 44.

Cherniavsky. A., “Is Anti-Oedipus Really a Critique of Psychoanalysis”, Comparative and
Continental Philosophy, v.13 n°21, 2021, p. 10.
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obstante, no es la representacion de las tendencias revolucionarias o del modo
como el deseo se bloquea en el delirio reaccionario, que en cualquier caso no
es nunca familiar, sino captar el movimiento pendular entre ambos polos. En
tal marco, e/ esquizoandlisis busca mapear las fugas del deseo molecular en el seno
de las mdquinas sociales molares. En una deriva a partir de Marx, no se busca
agudizar las contradicciones de la sociedad a nivel “macro” hasta romper con
el capitalismo, sino mostrar que son las constantes rupturas a nivel “micro”,
encarnadas por los devenires minoritarios, las que manifiestan una revuelta
en curso, rupturas sin las cuales no serfan posibles las transformaciones a nivel
macropolitico. Pero, paralelamente, como es patente incluso hoy en dia, es
necesario asumir que el mejor aliado de la dominacién en curso son las pro-
pias catexis reaccionarias del deseo que el capitalismo se encarga de mimar.
En otras palabras, si hay un enemigo éste se encuentra al interior de cada uno,
especialmente si consideramos que es posible tener un discurso progresista
y, no obstante, entregarnos a deseos reaccionarios. Por ende, uno de los ejes
principales del esquizoanilisis consistird en lidiar con ese deseo reactivo en
nosotros mismos:

Vemos a los més desfavorecidos, a los mds excluidos, que cargan con pasién
[...] el sistema que les oprime y en el que siempre encuentran un interés,
puesto que eso es lo que buscan y valoran. [...] Reprimir el deseo, no sélo
para los otros, sino en si mismo [...] no es para si ni para sus hijos que el
capitalista trabaja, sino para la inmortalidad del sistema. Violencia sin finali-
dad, alegria, pura alegria de sentirse un engranaje de la mdquina, atravesado
por los flujos, cortado por las esquizias. Ponerse en la buena posicién para
ser atravesado, cortado, sodomizado por el socius, buscar el buen sitio en el
que, segn los fines y los intereses que nos son asignados, uno siente pasar
algo que no tiene interés ni fin. Una especie de arte por el arte en la libido,
un gusto por el trabajo bien hecho, cada uno en su sitio, el banquero, el
polizonte, el soldado, el tecndcrata, el burdcrata y, por qué no, el obrero, el
sindicalista... El deseo estd abierto.”

Es gracias a la eleccién de ciertos modos de vida —o a la circulacién de
ciertos deseos reactivos que configuran un cardcter vital- que se vuelve arduo
cambiar la frecuencia de nuestros agenciamientos de deseo. En otras palabras,

17 AO 415 (357).
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es la accién de aferrarse a modos de vida promovidos como deseables en el
capitalismo, lo que impide ver germinar otros mundos posibles. En suma,
es la decisién de obedecer esa frecuencia o diagrama del deseo lo que parece
encaminarnos a una catdstrofe sin precedentes. Y ;qué hacer? Como apunta
Krtolica, solo podemos comenzar por el diagnéstico y la denuncia, el diagnés-
tico de nuestra enfermedad y la denuncia de quienes envenenan nuestra vida:
“El resultado es una denuncia de todas las empresas nihilistas de desvaloriza-
cién de este mundo, esas enfermedades de la Tierra que, como el cristianismo
o el capitalismo, convierten la Tierra en ‘un lugar de desolacién’."® Resulta
relevante comprender, entonces, que no hay nuevos agenciamientos de deseo
—mdquinas concretas— sin nuevos diagramas —mdquinas abstractas— a partir
de los cuales poner en marcha otros deseos y otra sensibilidad. En ese punto es
clave una filosofia clinica: para crear otras atmésferas de vida es fundamental
cambiar la frecuencia de relacién de las maquinas abstractas que nos gobier-
nan aparentemente como un destino y asi generar otros deseos que traduzcan
otras formas de valorar la vida. No se trata en ningtin caso de restaurar una
nueva moralidad en medio de la denuncia del caos valérico actual. Lejos de
esto, se trata de hacerse sensibles a los llamados de las pulsiones de vida, apa-
rentemente enmohecidas en la normalizacién del resentimiento como afecto
que nos encierra en este mundo como si fuese el tnico mundo posible.

8 Krtolica, 1., Gilles Deleuze et Félix Guattari. Une philosophie des devenirs-révolutionnaires, Paris,

Amsterdam, p. 13.
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La vulnerabilidad del pensamiento

Todavia vemos circular la palabra critica por todos lados: en las aulas, en con-
versaciones de café, en publicaciones indexadas. En el reino de mis algoritmos,
al menos, sigue siendo la princesa (después de la palabra ciencia). Se suponia
que la critica nos proporcionaria las condiciones para no dar ninguna verdad
por sentada, operando la puesta al limite del pensamiento. Ese era el eslogan,
si se me permite ese rétulo, que se esgrimié durante el tiempo que nos fue dtil.
Se pretendia que la critica posibilitase asumir y, en el mejor de los casos rever-
tir lo que contraviniera nada mds y nada menos que las metas de emancipa-
cién del contrato epistemoldgico democritico.! Pero la superficie del planeta
se descascara, los océanos se han convertido en basureros, la segregacion racial
ya ni siquiera se enmascara, las guerras se complican, los femicidios escalan,
los indices de indigencia ascienden estrepitosamente, un discurso de odio ges-
tiona la descohesion social. Entonces, ;qué ha pasado con la critica?

Incluyo en la elaboracién de mi enfoque un cuento de Ursula Le Guin
publicado en inglés en 1996 con el titulo “Which side am I on, anyway?”,?
y unos afios mds tarde como “On the frontier”.> Me interesa porque aqui la
narradora transita un limite, como se anticipa en el titulo, pero resaltando
todo el tiempo un desbalance entre los dos universos que este linde sefala.

Con la expresién contrato epistemoldgico democrdtico, indico los supuestos transversales a la
dindmica de la construccién de civilidad, referidos a las distintas agencias relativas al conocimiento.

Le Guin, Ursula K, “Which Side Am I On, Anyway?”, Frontiers, Vol. 17, N° 3 (1996).

3 Le Guin, Ursula K. “On the Frontier”, 7he Wave in the Mind: Talks and Essays on the Writer, the
Reader, and the Imagination, Boston, Shambhala, 2004, pp. 28-30.

©
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Mis parecido a cruzar tres veces el Aqueronte,* aqui no se trata de ir y venir
como los cruzados, ni de saltar jocosamente de uno a otro lado a lo clown. La
autora recurre a los célebres yin y yang, y con la subversion espontdnea de una
joven que precozmente ha sido testigo de los dilemas cientificos,” pero tam-
bién con algo de asentada melancolia de dolor de mundo, explicita, a lo largo
de este cuento corto, su pertenencia a uno de esos dos universos. Reproduzco
in extenso algunos fragmentos:

Ellado frontal, el lado del yang, el lado que se llama a si mismo frontera, por
alli es por donde te diriges valientemente hacia donde ningtin hombre ha
llegado jamds, avanzando a toda prisa, como un frente de tormenta, como
un frente de batalla. Nada antes que ti es real. Es un espacio vacio. [...] Y
entonces vas alld. En busca de oro, en busca de tierra, anexionando todo lo
que tienes delante, expandes tu mundo.

El otro lado de la frontera, el lado del yin: alli es donde vives. Siempre has
vivido alli. Te rodea por todas partes, siempre lo ha hecho. Es el mundo real,
el mundo verdadero y certero, lleno de realidad. Y es alli adonde llegan los
otros. No estabas seguro de que existieran, hasta el momento en que llega-
ron. Al llegar desde otro mundo, te quitan lo tuyo, lo cambian, lo consu-
men, lo reducen a propiedad, a mercancia. Y como tu mundo no tiene sen-
tido hasta que lo convierten en el de ellos, cuando vives entre ellos y adoptas
sus significados corres el riesgo de perder el sentido que tienes de ti mismo.°

Innato o adquirido, el placer de aprender sobre la importancia de lo poco
familiar (extranjeros, alienigenas, “salvajes”) y la negativa a dar valor o

importancia solo a un lado de la frontera han informado mi escritura.”

Sin mds, que quede esta sugerente declaracién palpitando. Ahora, una
digresién acerca de la etimologia de la palabra critica. Aunque pienso que

Me refiero a la expresion “Y tres veces vencedor crucé el Aqueronte”, en: QQP 190 (203). La frase
es una reversién de aquella que se refiere sélo a dos cruces por el rio. En la mitologfa griega, el
Aqueronte es uno de los cinco rios del inframundo, morada de los muertos y de los espiritus. El
mito consiste en que por este rio sélo puede pasar la embarcacién de Caronte, quien accede a pasar
las almas de los difuntos a cambio de monedas de ceniza que se ponen los muertos en los ojos para
pagarle la peripecia. Deleuze y Guattari echan mano de este mito para enfatizar la arriesgada travesfa
de remontarse al caos, que es lo que para ellos significa el recorrido de la filosoffa, el arte y la ciencia.

Un cuento suyo, “Indian uncles”, relata, en un tono biogréfico. algunas circunstancias ligadas con la

condicién de hija de antropélogos de principio de siglo. Cf Le Guin, op. ciz., pp. 10-19.
Ibid., p. 28. La traduccién de las citas referidas es de mi autoria.

7 Ibid., p. 29.
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nunca es inoportuno explorar en ellas, en el caso de la etimologia de la pala-
bra critica ocurre algo especial. En efecto, he advertido resonancias con la
indicacién leguiniana de “la negativa a dar valor o importancia solo a un lado
de la frontera”. Porque este término proviene de krisis, un vocablo griego que
significa seleccidn y decision, eleccién y veredicto. Un juicio, una evaluacién,
sugiere la etimologia de la palabra, que sella en el pensamiento una suerte de
marca de origen. Marca que funciona estableciendo las condiciones para la
percepcion de que algo se ha quebrado en el pensamiento y, entonces, que la
humanidad debe forjar la capacidad de elaborar herramientas para evaluar,
para tomar la decisién por un camino y no otro, para poder continuar por el
mds adecuado. Algo demasiado provocativo que no nos ha dejado de generar
la presuncién de que esta marca no es gratuita, que es una dimensién en
disputa a la hora de poner al pensamiento un nombre y apellido, a la hora
de situarlo.

Lo importante es que este significado etimolégico nos motiva a volver
sobre el ejercicio de la critica para advertir cémo, desde su étimo, se presenta
como un factor constitutivo del pensamiento que le otorga cierta condicién
de vulnerabilidad, de flaqueza. Es esta vulnerabilidad la que propongo poner
en el foco de la sospecha, una sospecha particular que espero se comprenda
a distancia de la ricoueriana.® Porque, segiin presumo, rodea a esta sospe-
cha un cierto aroma a romantizacién de la que funciona resguardando una
semiosis ficcional que encubre factores cruciales, y cuya conservacién debe ser
procurada por la critica a toda costa. Mi hipétesis al respecto es que esta pre-
tendida condicién de debilidad que la critica otorga al pensamiento, tal como
se informa en el contexto directo en relacién al cual nos es dado explorarla
hoy, es tramitada de manera tal que se elude su complicidad con el llamado
programa moderno,’ en el sentido de que se transfigura su responsabilidad

Ricoeur escribe sobre la escuela de la sospecha: “la dominan tres maestros que aparentemente se
excluyen entre si: Marx, Nietzsche y Freud”, en: Ricouer, Paul. Freud: una interpretacion de la
cultura, México-Buenos Aires, Editores Siglo Veintiuno, 1965, p. 32.

Cabe aclarar que la denominacién programa moderno se inscribe en el terreno de la llamada
Filosoffa Occidental, mientras que modernidad/colonialidad es la expresién instaurada por el
Grupo modernidad/colonialidad, que se encuentra conformado por académicos y activistas
latinoamericanos como Marfa Lugones, Walter Mignolo, Anibal Quijano, Catherine Walsh,
entre otrxs, y que toma el concepto de colonialidad de Anibal Quijano. Con este término Quijano
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en la construccién de privilegios ontoldgicos y de asimetrias de diversa indole
que le son neurdlgicos. Me he permitido identificar esta operacién tendiente
a persistir en esta complicidad, como todo lo que cabe en el leguiniano lado
yang. E invito a releer la cita del cuento que acabo de reproducir para atisbar
esta resonancia.

Trabajo en el campo de la filosofia desde hace un tiempo. He sido yo
misma testigo de los avatares de esto que se ha convertido en una especie de
comodin semdntico. Como muchas y muchos colegas, he tenido a la critica
a mano siempre, al rescate de toda reivindicacién surgida eventualmente. En
eso, no se puede renegar de su aparente plasticidad y lealtad. Ademds, hay
que reconocer que la ensayistica jamds ha sido indiferente respecto del estado
de su operatividad." Desde el momento en el que se pronuncia lo que voy a
considerar en este trabajo como su declaracién liminar, es decir la exhortacién
kantiana a pensar por uno mismo," la critica ha sido puesta en tela de juicio

da cuenta del funcionamiento de un patrén de poder que se basa en una clasificacion jerdrquica
étnico-racial. Para una profundizacién de este concepto, remito a: Quijano, Anibal, “Colonialidad
del poder, eurocentrismo y América Latina”, en Lander, E. (comp.), La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires, CLACSO, 2000.

1 Desdeel célebre texto de Koselleck (Kritik and Krise. Eine Studie zur Patbogenese der lifirgerlichen Welt,
Freiburg/Munich, Verlag Karl Alber GmbH, 1959), la revisién del alcance seméntico y performativo
de la critica no se detendrd. Mds delante, y originalmente presentado en formato conferencia (que
Foucault da en la Société Francaise de Philosophie el 27 de mayo de 1978), se publica: Foucault,
Michel, «Qu’est-ce que la critique ?», Bulletin de la Société Frangaise de Philosophie, Vol. 84, N° 2, p.
35-63. Durante la década de los ochenta pululardn libros con titulos que contienen expresiones como
critica de la razén cinica, de la razén patriarcal, de la razén poscolonial. Un poco més adelante, se
advierte que esta tendencia entra en un perfodo de retirada, aunque no muy extenso, que se revierte
a principios del siglo veintiuno, cuando se hace patente el interés por la pregunta sobre la critica, esta
vez para ponerla a ella misma bajo sospecha. Recomiendo: Raunig, Gerald, “La doble critica de la
parresia. Respondiendo a la pregunta “;qué es una institucién (artistica) progresista?”, Transversal,
revista multilingiie, 2004. URL: https://transversal.at/transversal/0504/raunig/es; Raunig, Gerald
“sQué es la critica? Suspensién y recomposicion en las mdquinas textuales y sociales”, Transversal,
revista multilingiie, 2008. URL: https://transversal.at/transversal/0808/raunig/es; Hakan Giirses,
“Para una topografia de la critica”, Transversal, revista multilingiie, 2006. URL: https://transversal.
at/pdf/journal-text/1349/; Hakan Giirses, “;Cudles son hoy los grandes criticos de los alces? ;Es
posible una “critica atépica™?”, Transversal, revista multilingiie, 2006. URL: https://transversal.at/
transversal/0808/gurses/es; Judith; De Nicola, Alberto; Holmes, Brian; Lazzarato, Maurizio; Lorey,
Isabell; Nowotny, Stefan; Raunig, Gerald; Sdnchez Cedillo, Radl; Roggero, Gigi; Steyerl, Hito;
Vecchi, Benedetto; Boris, Buden; von Osten, Marion; Kastner, Jens, Produccidn cultural y prdcticas
instituyentes. Lineas de ruptura en la critica institucional, Madrid, Traficantes de suenios, 2008;
Griiner, Eduardo (coord.), Nuestra América y el pensar critico: fragmentos del pensamiento critico de
Latinoamérica y el Caribe, Buenos Aires, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2011.

Cf. Kant, Immanuel, “Respuesta a la pregunta: ;Qué es la ilustracion?”, Revista colombiana de
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recurrentemente. Pero, a pesar de todo, acd nos encontramos nuevamente pre-
guntdndonos cémo rescatarla para que nos rescate.

Avanzando en la preparacién del terreno apto para la asuncién del objeti-
vo de desempolvar cémo ha sido gestionada esta condicién de vulnerabilidad,
voy a referirme a la definicién de lo que cabe hacer a la critica que Deleuze y
Guattari presentan en ;Qué es la Filosofia? Alli escriben:

Criticar no significa mds que constatar que un concepto se desvanece, pierde
sus componentes o adquiere otros nuevos que lo transforman cuando se lo
sumerge en un ambiente nuevo. Pero quienes critican sin crear, quienes se
limitan a defender lo que se ha desvanecido sin saber devolverle las fuerzas
para que resucite, constituyen la auténtica plaga de la filosoffa.!?

Tomo el reclamo que hacen los autores franceses a la insistencia por
defender a la critica sin intentar replantear sus condiciones, y quedo expec-
tante frente a dos cuestiones: la motivacién a crear, y el término “plaga”.
Seguramente se puede corroborar, recurriendo a otras zonas del pensamiento
de estos autores, que cuando en esta cita se refieren a “quienes critican sin
crear” hacen constar su filiacién a una imagen de la critica cercana a la idea
de tomar riesgos —y permitanme mascullar nuevamente la jerga— tal como lo
hacen los que cruzan el Aqueronte y vuelven con los ojos rojos, mds que a la
idea que ellos describen como los que se contentan con roer huesos."

Entonces, propongo sumar al enfoque, aparte de la declaracién legui-
niana a favor del lado yin, esta persuasién deleuze-guattariniana a crear. Pero
hago una salvedad. Mi propuesta pretende hacerse eco de esta consigna de no
contentarse con recriminar a los fandticos defensores de la critica tal como
estd, pero desde otros materiales que en el dmbito de la filosoffa occidental
no han circulado con la misma frecuencia. En mi caso, y en este articulo en

psicologia, N2 3, 1994. pp. 7-10. URL: https://revistas.unal.edu.co/index.php/psicologia/article/
view/15803/16619. Utilizo el masculino adrede.

2 QQP 33 (34).
Al momento en el que Deleuze y Guattari se ocupan de la critica, aparece la siguiente cita:
“Hasta la historia de la filosoffa carece del todo de interés si no se propone despertar un concepto

adormecido, representarlo otra vez sobre un escenario nuevo, aun a costa de volverlo contra sf

mismo”. Ibid., p. 85.
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particular, me refiero a Fanon y a Wynter. Me propongo, en resumidas cuen-
tas, sumarme como interlocutora en el escenario de influencias de la teorfa
de Deleuze y Guattari sobre la critica en vistas de proporcionar una posible
manera de asuncién de la consigna de crear, pero ahora, desde lo que voy a
llamar distancia fanoniana.

A continuacién desarrollo esta idea. Es mi manera de hacer honor a la
filosoffa deleuze-guattariniana, de mostrarla desde el leguiniano lado yin.

Un retrato a otras escalas

No es mi interés hacer, en esta oportunidad, una genealogia de la palabra
“critica”. En cambio, propongo acotar el horizonte teérico a un archivo que
se enfoca en la ilustracidn, y que lo hace para sefialar c6mo es puesta en ope-
racién la presuncién de que el pensamiento piense su condicién de litigante
de condiciones y limites propios. En particular, la teorizacién en clave kan-
tiano-foucaultiana es la linea que, segtin mi exploracién, asume esa condiciéon
de manera mds clara. Pienso que lo hace para explicar, ya sea persiguiendo la
meta del atrevimiento como la de la transgresion, una suerte de laboratorio
de lo que nombra como operativa de la razén." Laboratorio que, ya filtrado
por el diagrama de lo que la filésofa jamaiquina Sylvia Wynter llama “una
narrativa auténomamente concebida”, se muestra desnudo en su condicién de,
cito a la autora:
[...] fébula metafisica”, no ya del modo cristiano del sujeto y su Palabra y

Orden del conocimiento escoldstico, sino su ahora variante puramente secu-
p
lar, es decir la del “Hombre” y su palabra.15

Seguro recordamos a Kant y su arenga a favor de asumir una relativa independencia de pensamiento.
Y resalto “relativa” porque también sabemos que, cuando se trata de Federico II, Kant se encarga
de frenar este impetu y de enfatizar que esa independencia debe ser tal que nos permita obedecer
racionalmente. También debemos recordar a Foucault y su pretendida vuelta de tuerca de esta
relativa independencia, y pronunciarse a favor de una transgresién. Mds que una arenga a favor de
esa independencia relativa, a Foucault le interesa la transgresién del mandato de ser gobernados de
una manera en particular, que, por cierto, no es la manera de ser gobernados que hemos tenido ni
la que estamos atravesando en Argentina y en gran parte del mundo en estos momentos.

5 Wynter, Sylvia, “Tras el «hombre», su tltima palabra: sobre el Posmodernismo, les damnés y el
principio sociogénico”, Nuevo texto critico, Ano IV, N° 7, (Primer Semestre), 1991, p. 71.
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Pero, antes, ;qué significa especificamente esta “narrativa autdnomamente
concebida” Refiriéndose a la teorfa foucaultiana sobre la 16gica de desplaza-
miento de epistemes, la intervencién wynteriana al respecto parte de poner a
prueba la propuesta de Frederic Jameson consistente en enfocar dichas transi-
ciones a partir de la reinvencién de la nocién de historia, pero en “una escala
mds vasta”. Lo que la autora nos propone es reconsiderar esta vastedad que
demanda Jameson, porque sostiene y reprocha que ya no puede ser mds con-
ceptualizada —como el autor atin lo hace—, refiriéndose a una historia

[...] que estd en s misma “narrativizada”, como una “causa ausente”; y una
en la que, el “problema” de las transiciones, estd siempre ya dispuesto como
una cuestion tocante a una conceptualizacién aprioristica de dichas tran-
siciones como siendo una que sucede, en dltima instancia, de un modo de
produccién a otro; y por lo tanto, por extrapolaciéon de un orden de conoci-
miento o episteme a otro, con el segundo siendo un efecto del primero [...J*°

La intencién acd no es profundizar en la confrontacién entre Wynter y
Jameson, o en cudnto se acercan o alejan de la postura de Foucault al respecto.
Lo que me interesa es como la propuesta wynteriana nos habilita a ligar la cri-
tica con la “causa ausente” —o factor dinamizador de la “historia que estd en si
misma narrativizada”-. Tengamos en cuenta que Wynter estd escribiendo este
articulo en los albores de la década de los noventa, mientras el éxito de circu-
lacién de los articulos foucaultianos sobre la critica estd en plena ebullicién.
En este contexto se comprende que, primeramente, la propuesta de explicar lo
que motiva el traspaso de una episteme a otra comience con la pretensién de
destrabar el punto de arraigue que esta teoria pensada en términos foucaultia-
nos mantiene al momento, arraigue que se articula en el contexto de la linea
kantiana sobre la critica. Mientras que, en un segundo momento, ya no se
trata de explicar, sino de teorizar una episteme “otra” respecto de esa “narrativa
secuencial previamente determinada”, para lo cual precisa de un enfoque de
la historia que, acordando en este punto con Jameson, describe como de otra
escala. Este acuerdo, a su vez, se resquebraja cuando, apartdndose del sentido
jamesoniano, la autora sugiere la necesidad de replantear esa “causa ausente”
fuera del limite preciso en donde esa narrativa pugna por mantener su filiacién

1 Ibid., p. 53.
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secuencial basada en los modos de produccién capitalista.” En tal sentido,
conviene pensar sobre esa causa ausente, como nos lleva a realizar Wynter,
ampliando nuestra percepcién y haciendo posible la incorporacién al enfoque
de otras dimensiones, lo que nos demanda modular otros materiales te6ricos
que han sido sistemdticamente excluidos de la filosoffa occidental.'® Y es acd es
donde aparece la categoria de “los condenados” (les damnés).

Wynter nos lleva a pensar en qué sentido la critica constituye un
ingrediente fundamental de la férmula contractual moderna ilustrada,
porque la critica corresponde, en esta légica, a la asuncién de una res-
ponsabilidad respecto de un presente al que es preciso dar contenido y
proyeccién. Pero cabe insistir en que estas operaciones tuvieron siempre
un limite tdctico de permeabilidad. Frente a esta presuncién, lo que cabe
hacer es revisar estos limites, es decir, estas transiciones de la episteme que
son abordadas como inocuas en relacién a la complicidad del pensamien-
to con la abyeccién constitutiva del programa moderno.” Para ello, la
autora se nutre del pensamiento fanoniano. En este sentido, la operacién
de Wynter consiste en considerar como motor de la creacion de las episte-
mologfas otras a la categoria socio-empirica de los “condenados”, es decir,
a la instancia que hasta el momento ha sido considerada la dimensién
proscripta en la que se apoya la ficcién metafisica contractual moderna.
Wynter hace aparecer al derrideano “bufén del logos”™ para referirse a la
instancia que posibilita, justamente, al pensamiento, “fenomenoldgica-
mente experienciable como “firme, candnico y obligatorio”.?* En pos de
esta teorizacién, la autora nos lleva a considerar esa complicidad abriendo
el foco epistemoldgico a escenarios desarticulados por el efecto de exclu-
sivismo antropocéntrico.

7 Ibidem.

Las mindsculas del término occidental dan cuenta de la distancia que elijo asumir respecto de las
catalogaciones eurocentradas. Pero insisto en el término porque me parece la mejor manera de
enmarcar la propuesta editorial que nos viene de las metrépolis europeas y norteamericanas.

Wynter estd refiriéndose al contenido del siguiente texto: Kristeva, Julia. Power of Horror: An Essay

on Abjection, New York, Columbia University Press, 1982. /bid., p. 64.

Ibid., p. 60. Serian los locos, los calibanes, las mujeres, los gays, las lesbianas, los trabas, los
kirschneristas. ..
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Es para intentar desplegar la consistencia de las pautas de esta episte-
mologia otra que me parece importante comprender a qué se refiere Wynter
cuando se inclina por la necesidad de otra escalabilidad, incluso, si en una pri-
mera instancia parece ligar esta necesidad de expansion exclusivamente con la
historia humana. Para ello refiero a un texto escrito en el afio 1961 por Frantz
Fanon, Los condenados de la tierra. En la conclusién de ese libro, Fanon cons-
truye un retrato desesperado e incisivo de Europa. Comparto el fragmento:

Hace siglos que Europa ha detenido el progreso de los demds hombres y los

ha sometido a sus designios y a su gloria; hace siglos que, en nombre de una

pretendida “aventura espiritual” ahoga a casi toda la humanidad. Véanla

ahora oscilar entre la desintegracién atémica y la desintegracion espiritual.

Y, sin embargo, en su interior, en el plano de las realizaciones puede decirse

que ha triunfado en todo. Europa ha asumido la direccién del mundo con

ardor, con cinismo y con violencia. Y vean cémo se extiende y se multipli-

ca la sombra de sus monumentos. Cada movimiento de Europa ha hecho

estallar los limites del espacio y los del pensamiento. Europa ha rechazado

toda humildad, toda modestia, pero también toda solicitud, toda ternura.”

Si enfocamos la cita a través de la lente mds a mano para quien estd ligada
o ligado con la biblioteca filoséfica occidental, vamos a divisar seguramente
un hilo sobre los demds. Efectivamente, a tono con lo que vengo exponiendo,
sobresale la vinculacién de este retrato con algunas de las lecturas sobre el
discurso de la ilustracién, que cohabitan contempordneamente con Fanon. El
autor se refiere a una “aventura espiritual”, pero nos insta a observarla desde
una cierta distancia. Nos invita a acompanarlo en esta panordmica —dirfa—
que inmediatamente nos devuelve una légica dimensional, distinta a la de
costumbre. Es esa distancia que Fanon nos solicita y nos facilita a lo largo
de su escritura, lo que, presumo, puede ser conveniente teorizar para pensar
la critica a través de esta wynteriana “narrativa auténomamente concebida”.**

La imagen que nos ofrece Fanon aqui no es la de la representacion de
un sujeto trascendental que ha alcanzado la mayoria de edad, ni la de un
Espiritu absoluto que tras los avatares dialécticos correspondientes finalmente

2 Fanon, Frantz. Los condenados de la tierra, México, Fondo de Cultura Econémica, 2011, pp. 287-288.
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Wynter, op. cit., p. 45.
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se realiza, ni la de una variante materialista de este juego dialéctico. Fanon
pareciera sugerirnos que nadie puede pensar esa paleta de factores en soledad,
pero también que, para hacerlo, para constituir esa mirada colectiva, hace fal-
ta intentar un distanciamiento estratégico. “Véanla!”, nos insta. A cualquiera
de nosotras, de nosotros, nos viene seguramente a la mente la operacién de
la critica. Hasta acd, podemos decir que Fanon hace una critica incisiva de
Europa, particularmente de la ilustracién europea. Pero debemos dar cuenta
inmediatamente de que no es cualquier operacién la que realiza. El autor es
consciente de la apropiacién que hace no sélo de la critica, sino de todas las
categorias nativas del pensamiento metropolitano® que él mismo conoce bien.
Al respecto, cabe resaltar un factor adyuvante que nos hace divisar Fanon: me
refiero a su osadia para, en pleno albor de la década de los sesenta, prefigu-
rar un paisaje para insertar su propia batalla, que abarcaria otras magnitudes
diferentes a la que adopta la mayoria de las filosoffas de su época. “Desde la
escala atdmica a la espiritual”, escribe. Tratdndose de los sesenta, nos es posi-
ble atisbar el alcance especulativo respecto de posibles —o de futuros especu-
lativos, para hablarlo en la lengua del posthumanismo— que imprime Fanon
a estas expresiones. Podemos elucubrar, porque sabemos que son épocas de
expansién del espacio sideral, pero también son épocas de la aparicion del
primer circuito computacional integrado, de la ampliacién supra escalar de la
infésfera, y a la vez son tiempos de la terapia electroconvulsiva o electroshock.

En los noventa, y habiendo pasado mucha agua bajo el rio tecno, Wynter
percibe la importancia de pensar la recomposicién de la percepcién escalar de
las ficciones metafisicas. Sumergiéndonos en esta propuesta, ese solo gesto de
Wynter nos lleva a terrenos excluidos del dmbito tedrico que sustenta el exclu-
sivismo onto-antropolégico. Refiere a un “nuevo imperativo”™ que funciona
de manera andloga al que opera en la légica procesual basada en las [lamadas

#  Utilizo el término metropolitano como lo comprende Frantz Fanon, quien considera a lo

metropolitano como lugar y proyecto que instituye una determinada forma de comprender los
efectos de los discursos civilizatorios y del ejercicio imperial del colonialismo moderno. En esto, no
solo se explica la dominacién metropolitana en términos politicos y econdmicos, sino también en los
érdenes subjetivos, existenciales y micropoliticos que dinamizan severas formas de racializacién en
los cuerpos y las poblaciones.

% Ibid., p. 56.
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relaciones de produccién. Pero, para salirse del terreno de los modos de pro-
duccién capitalista, ensaya con un nuevo imperativo, del cual dice ser “uno
que es comun a las «formas de vida» orgdnicas como a las humanas, y el cual
ha sido definido por Robert Wright, el escritor de ciencia, como el imperativo
de la «coherencia orgdnica»”.”> De esta manera, la autora pone en discusion la
perspectiva de la “historia tinica de los humanos”,** que monopoliza el estado
de la teorfa por esos anos, y explica los factores causales relevantes del reempla-
zo —mds que del desplazamiento— de una episteme por otra, en los términos de
diversas teorias bioldgicas. Del desarrollo argumental que parte de la hipétesis
directamente ligada con el pensamiento fanoniano, “del funcionamiento de
una «ley» transculturalmente aplicable, a saber, la del «principio sociogéni-
co»”,” —por cierto configurado en una riquisima intertextualidad—, me res-
trinjo a la explicacién que incluye la autora de la teoria de la “cooperacién
altruistica”. La figura del “mantillo de lodo”, ligada con esta tltima, expone
cémo, aunque compuesto por entidades individuales al nacer y normalmente
durante toda su vida, este fenémeno que retine a las células dispersas cuando
falta el alimento tiene la funcién de exhumar una sustancia llamada acrasina
que “desencadena y orienta las respuestas conductuales agregantes y colectivas
necesarias para redimir dicha situacién”.® Este proceso quimico por el cual
el vinculo que se materializa es uno de comunicacién e inter-cooperacion,
refuerza, como la autora misma expresa: “la idea de series de reemplazos de
un sistema humano experienciado fenomenolégicamente como una «forma
de vida» 0o modo de ser subjetivo/colectivo a otro”.*” Lo que deseo resaltar
de todo ello, es el trabajo de Wynter consistente en proyectar la indicacién
fanoniana de recurrir a otra légica, reformulando el contrato epistemoldgico
entre las ciencias naturales y las teorfas de la cultura, como ella misma expre-
sa. En el horizonte de esta apuesta, y tal como su contempordnea Donna
Haraway, Wynter se declara a favor de la elaboracién de una nueva ciencia,
un giro tedrico metodolégico que surja en la confluencia entre las ciencias

B Ibidem.

% Jbid., p. 67.
Y Ibid., p. 44.
2 Jbid., p. 57.
¥ Ibid., p. 53.
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naturales y los estudios sobre la cultura que asuma la exploracién de sistemas
material-semidticos.*

Que la critica asuma una escalabilidad que desafia la historia humana
quiere decir, en definitiva, detectar el desbalance de los limites, de la fron-
tera. Desbalance para cuya remocidn se nos propone situarnos —aunque
sin garantias definitivas—, en una zona epistemoldgica que jaquea, desde
la clasificacién disciplinar de su composicién, hasta los términos en los
que se liga con el contrato epistemolégico democritico; cuestién que nos
es facilitada por el enfoque socio-génico que involucra dimensionalidades
otras. Quiero decir, nos permite pensar una critica que repercuta en eso
que Wynter llama, refiriéndose a la escala anatdémica, “cohesién colectiva”.
En resumen, todo ello nos ayuda en el trazado de una narrativa que se pro-
mulgue a favor “del lado del yin de la frontera: amas de casa, camareras,
bibliotecarias, gerentes de pequenios moteles. La gente que, se diria, vive en
la planta baja, en el mundo roto que dejan a su paso los conquistadores”.”!
Los que eventualmente exhuman acrasina.

Otros limites

Volvemos, entonces, a la pregunta de Ursula Le Guin: ;de qué lado estoy?, que
remata con un: jpues!. El recorrido que realizo en estas pdginas me lleva de
la sospecha en la apropiacion tdctica por parte de la narrativa ilustrada, de la
condicién de vulnerabilidad que se desprende del étimo de la palabra critica,
a un archivo postergado en el dmbito de las teorias que se auto perciben ins-
criptas en la modernidad filoséfica. Y siempre trasuntando en esta exploracién
mi formacién en lo que, en el dmbito académico, llamamos filosofia francesa
contempordnea, particularmente la articulada en el 4mbito de la ensayistica
deleuziana. Digo esto porque, como expresaba anteriormente, me consta que,

30 Cf Wynter, Sylvia, “Unsettling the Coloniality of Being/Power/Truth/Freedom: Towards the
Human, After Man, Its Overrepresentation--An Argument”, CR: The New Centennial Review, Vol.
3, N° 3, (February 2003), pp. 257-337; Haraway, Donna, Ciencia, cyborgs y mujeres. La reinvencion
de la naturaleza, Madrid, Cdtedra, 1991.

' Le Guin, ibid., p. 30.
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seguramente, la recepcién de estas notas se realice mayoritariamente por una
lectora o un lector de la filosofia de estos autores. Es inevitable, por ello, que
una especie de complicidad de enfoque se palpite en ellas. Una complicidad
que, a la hora de volver a la pregunta sobre la critica, nos remite a las coorde-
nadas epistemoldgicas deleuze-guattarinianas. Cémo no evocar la insistencia
de Deleuze y Guattari en modular la dimensién material y la semidtica en
todas sus conjeturas, aunque vale reconocer que dicho empecinamiento es
rematado sobre todo en la teorfa de la estratificacién. De ahi que, desde estos
paisajes que hemos recorrido, filtrados ahora por la “narrativa auténomamente
concebida” basada en “los condenados” como el “bufén del logos” (Wynter,
1991, p. 60), sugiero que las preguntas sobre la critica sean del tipo: ;en qué
escalas deberfamos pensar? ;Nos volveremos a encontrar un bufén? Y si es asi,
¢nos habremos procurado las herramientas para percibirlo?
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DETERMINACION E INDETERMINACION:
SENTIDO Y SENSIBILIDAD'

DOROTHEA OLKOWSKI
(UNIVERSITY OF COLORADO)

Determinismo

La fisica de Isaac Newton (1643-1727) describia las leyes que gobiernan el
movimiento de las particulas en el universo. Planteé asi un sistema determi-
nista alabado por ser aplicable tanto a los cuerpos terrestres como celestes.
Dado cualquier agrupamiento de particulas de las que componen el univer-
so, y cualquier eleccién para sus movimientos, las leyes de Newton pueden
ser usadas para predecir el futuro. Pero la teorfa de Newton acaba descri-
biendo un ntimero infinito de mundos diferentes, cada uno de los cuales

aparece como una solucién diferente a la teorfa, y al cual se llega comenzan-
do con las particulas en una posicién diferente.?

Sin embargo, si todo estd determinado a escala cosmolégica, entonces,
en rigor, nada puede ser nuevo. Y aun asi, casi todos queremos crear, o ser
considerados creativos. Lo que nos lleva a preguntarnos si la creacién es real,
o hasta qué punto lo es. Claramente, la filosofia contempordnea, y la fisica,
se enfrentan a esta pregunta. Dada la definicién de Deleuze y Guattari de la
filosofia como creacién de conceptos, deberfamos al menos brevemente exa-
minar algunos de los argumentos de la ciencia y la filosofia contemporaneas,
y su aplicabilidad a aquéllos de Deleuze y Guattari.

' Traduccién: Gonzalo Santaya.

2 Olkowski, Dorothea, 7The Universal (in the Realm of the Sensible), Nueva York, Edinburgh University
Press, 2007, p. 3.
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En sus Memorias, Henri Poincaré investigd “el gran problema astrond-
mico de la estabilidad [o inestabilidad] del sistema solar”, lo que llegé a ser
conocido como el problema de los tres cuerpos.’ Dicho brevemente, cuando
mids de dos cuerpos (tres o mds) entran en 6rbita, forman un sistema cadtico
con movimientos inestables. En esta situacién, incluso las menores perturba-
ciones en sus 6rbitas pueden ser indefinidamente amplificadas, de modo que
se vuelven practicamente imposibles las predicciones precisas sobre el futuro.

Investigaciones recientes confirman que los sistemas cadticos de tres cuer-
pos se desintegran, eventualmente, expulsando un miembro del trio mientras
los dos restantes forman un sistema binario estable. Los sistemas jerarquiza-
dos, donde un cuerpo domina, como Sol-Tierra-Luna, coexisten por largos
perfodos. A pesar de que estas estructuras muestran inestabilidad, en el largo
plazo se conforman con los resultados y predicciones deterministas, validando
asi el determinismo a escala cosmoldgica. Si es el caso que las leyes de la natu-
raleza son aplicables a todas las escalas, la cosmolégica, la terrestre, e incluso
la humana (incluida la social, la econémica, o la neurofisiolégica), entonces
ninguno de estos resultados parece especialmente fructifero para generar una
teorfa de la creacién y de los procesos creativos que descanse sobre una teorfa
cosmolégica de la indeterminacion.

Esto hace dudar sobre hasta qué punto Deleuze y Guattari pueden hacer
uso de esta version de la indeterminacién cosmolégica para formular o justi-
ficar la posibilidad de crear algo nuevo, como conceptos u obras de arte. Lo
que en cierto modo puede contribuir a plantear la existencia de procesos crea-
tivos indeterminados es un modelo reciente que muestra que, a veces —s6lo un
cinco por ciento de las veces, de hecho—, en simulaciones computacionales,

Alain Chenciner, “Poincare and the Three-Body Problem”, en Duplantier, Bertrand y Rivasseau,
Vincent (eds.), Henri Poincaré, 1912-2012. Poincaré Seminar 2012, Heidelberg, Springer Basel,
2012, pp. 51-149; Poincar, Henri, “Sur le probléme des trois corps et les équations de la dynamique”,
en Acta Mathematica 13, 1890, pp. 1-270. Para una discusién sobre el rol de Poincaré en el
descubrimiento de la teorfa del caos y sobre la confusién en torno a ello, ¢f Parker, Matthew W,
“Did Poincaré Really Discover Chaos?”, en Studies in the History of. Philosophy and Modern Physics,
Vol. 29, No. 4 1998, pp. 575-588.

Cf Barry Ginat, Yonadav y Perets, Hagai B., “Analytical, Statistical Approximate Solution of
Dissipative and Nondissipative Binary-Single Stellar Encounters”, en Physical Review X, vol. 11.3,
2021; DOI: 10.1103/PhysRevX.11.031020.
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los sistemas cadticos de tres cuerpos no son reversibles en el tiempo. Esto es
una muy pequefa especie de apertura para lo impredictible y genuinamente
nuevo, pero es Gtil como un experimento mental y puede proveer alguna com-
prensién sobre la cuestién de la creacién.

La idea matemdtica de los sistemas dindmicos es una idea que Deleuze
abraza especialmente en Diferencia y repeticion. Es la idea de un sistema dind-
mico, que en relacién con el problema cosmoldgico de los tres cuerpos se conoce
como caos determinista. Se trata de un modelo para las tendencias habituales
de una situacién mientras evoluciona desde un estado hacia otro. Este mapeo
de la situacion es lo que vuelve dindmico al modelo. Pero en la medida en que
el sistema produzca predicciones cualitativas de largo plazo, su evolucién es
determinista. Esto la hace util para predecir el futuro.’ Sin embargo, son toda-
via posibles variaciones impredecibles y no anticipadas, con lo cual el sistema
dindmico funciona probabilisticamente, sus resultados son probables, aunque
no ciertos. Todo esto parece dejarnos en una situacién paradéjica, un futuro
probable y relativamente indeterminado, y un futuro a largo plazo determi-
nable y previsible. He escrito criticamente sobre este modelo en Lo Universal
(2007), donde cito al fisico Fotini Markopolou, quien propuso un modelo de
evolucién temporal alternativo, cudntico. Trabajos recientes derivados de las
tltimas investigaciones de Stephen Hawking pueden apoyar esta mirada.®

Frente a las dificultades de esta aproximacién podriamos pensar en el
repudio deleuziano a la representacion, en favor de la diferencia. La critica a la
representacién aparece en muchos puntos de la obra deleuziana. Y sin embar-
go, mucho trabajo creativo comienza con la representacién. Las pinturas de
Francis Bacon se originan en general desde imdgenes fotograficas, que Bacon
borroneaba y deformaba para producir las imdgenes caracteristicas de su obra.
Deleuze ve esta organizacién en todos los elementos de las pricticas filoséfi-
cas, artisticas y cientificas. Es un tema de su trabajo tanto en Ldgica del sentido
como en Mil mesetas. El némade existe en relacién al Estado, el tartamudeo
existe en relacion a la significacién, Aién en relacién a Cronos, etc. Puede que

> Dorothea Olkowski, 7he Universal, op. cit., pp. 208-212.

¢ Cf Thomas Hertog, On the Origin of Time, Steven Hawking’s Final Theory, Nueva York, Bantam
Books, 2023.
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el trabajo vital de Deleuze, y de Deleuze con Guattari, haya sido encontrar
estructuras que permitan la creacién, pero esa inestabilidad requiere cierto

grado de estabilidad de algtn tipo.

:Qué es un sistema dindmico?

¢Qué es lo que vuelve al sistema dindmico matemdtico tan atractivo para
Deleuze? ;Por qué lo elige como la imagen principal para la organizacién del
pensamiento y un emblema de la creatividad? Matemdticamente hablando,
los sistemas dindmicos se organizan en torno a atractores que actiian como
un torbellino que atrae el movimiento del sistema en su direccién.” Un atrac-
tor frjo tiene un Unico destino definido, pero dénde termina su trayectoria
depende de dénde comenzd, con caminos muy diferentes para diferentes
puntos de partida (incluso para variaciones diminutas). Es como subir a un
tobogdn, o mds bien a uno que se ramifica en muchos; pero una vez descen-
diendo. Cuando un sistema estd orientado hacia un atractor llamado ciclo
limite, permanece en un mismo circuito, repitiéndose indefinidamente como
un péndulo.®

Finalmente, estdn los atractores extrafios. Son como hilos de estambre
que se agitan una y otra vez en un circuito caético sin hacer nunca contacto
directo con otro hilo. Esto le interesa a Deleuze porque sus 6rbitas periédicas
son inestables —sus caminos actiian como repelentes antes que como atrac-
tores. Si el movimiento del sistema es —aunque sea diminutamente— pertur-
bado fuera de su curso, el atractor extrafio lo empuja incluso més lejos de
su curso u 6rbita, como un péndulo que pierde su fijacién superior.” Como
dijimos, las reglas que gobiernan el sistema no varfan, son y permanecen
deterministas. Pero los movimientos que resultan de los atractores extrafios

Un atractor se define matemdticamente como un conjunto de estados, invariantes bajo la dindmica,
donde los estados vecinos se aproximan asintéticamente en el curso de la evolucion dindmica. URL:
https://mathworld.wolfram.com/Attractor.html. Ultimo acceso: 17/10/2024.

& Cf Casti, John, Complexification: Explaining a Paradoxical World through the Science of Surprise,
Nueva York, Harper Collins, 1994, p. 28. El primer atractor es el de punto fijo, el segundo el de ciclo
limite; describen tanto relojes como latidos de corazén humanos.

o Cf ibid., pp. 29-30.
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son impredecibles, contingentes, aleatorios. Otro término para los atractores
extrafos es la palabra (mds familiar) “caos”.'” El problema de los tres cuerpos
es una version de esto, donde los tres cuerpos estdn en érbitas inestables uno
en relacion con el otro, hasta que uno de ellos es empujado mds alld. Hay
limites con respecto a lo que podemos y debemos esperar de la naturaleza por
medio de los sistemas dindmicos. Un mundo estructuralmente caético en su
totalidad no soportaria seres vivos pues una adaptacion evolutiva no podria
sostenerse."" La vida necesita cierta estabilidad.

La quintaesencia de la manifestacién matemdtica de la inestabilidad es
la catdstrofe: el giro de una situacién meramente inestable hacia una cuyos
datos iniciales son tan disruptivos que convierten el resultado en una regién
enteramente nueva, con un atractor diferente. En el extremo, una catdstrofe
puede asimilarse a lo que Deleuze llama “agujero negro”. Algo demasiado
tumultuoso y desorganizado para poder ser utilizado. Versiones mds limitadas
de las catdstrofes, no completamente destructivas, parecen tener lugar oca-
sionalmente. Cualquiera puede visualizar estas catdstrofes plegando una hoja
de papel en forma de S, e imaginando que algo cae desde la punta superior
derecha a la superficie bajo ella, atravesando todas las superficies que deberfan
haber frenado su caida.'” Esta catdstrofe de tipo “ctispide” ha intentado ser
aplicada a todo, desde la competencia entre ideologias politicas hasta el colap-
so de civilizaciones. Permite visualizar el movimiento de una situacién politica
o econémica inestable hacia otra cuyos pardmetros atin deben ser definidos,
lo cual es problemitico.

Dado este riesgo, el caos determinista —al que nos referimos mds arri-
ba— es quizd el paso menos peligroso hacia la creaciéon de lo nuevo. Vemos
a Deleuze tomar este camino cuando afirma que todo dominio de interés
estd orientado por una Idea, “una multiplicidad n-dimensional, definida y

Se ha sugerido que la representacién del caos como una geometria fractal falla en dar cuenta de él en
tanto fenémeno temporal, es decir, como repeticién en el tiempo que atraviesa cambios cualitativos.
Cf Celleti, Marta, “The Strange Attractor We Call Time: An Exploration of the Concept of Time
Through the Thought of Gilles Deleuze and Complexity Theory”, en Limina, A Journal of Historical
and Cultural Studies, vol. 14, 2008, pp. 19-26.

" Cf Casti, John, op. cit., p. 45.

12 Cf ibid., pp. 63-64.
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continua”, cuyas dimensiones se refieren a las variables de las que depende un
fenémeno, y la continuidad es “un conjunto de relaciones entre los cambios de
esas variables™."? El elemento importante aqui es la continuidad, pero lo que le
da a esta estructura un elemento de contingencia yace en el nimero indefini-
do y el tipo de dimensiones y de los elementos que la pueblan. La orientacién
general del campo es organizada por un atractor, generalmente un atractor
fijo, que, para el filésofo, es una Idea. Las Ideas pueden ser sociales, psicoldgi-
cas, econdmicas, bioldgicas, quimicas, fisicas, etc. Podemos ver cémo este es
el comienzo de una estructura variable que permite la llegada no anticipada
de lo nuevo sin la amenaza del colapso total —el agujero negro. Por supuesto,
muchas situaciones definidas por cambios en las variables pueden no conducir
a nada, por lo que queremos ver mds de cerca qué funciona en términos de
crear algo nuevo.

Neurociencias

Al igual que los filésofos y los psicélogos, los neurocientificos tienen curio-
sidad acerca de la creatividad. Lo que algunos de sus trabajos parecen tener
en comun es el esfuerzo por localizar la creatividad en regiones especificas
del cerebro, pero sin conectar esto con la inteligencia y la personalidad. Sin
embargo, estos estudios fallan en entender que ningiin proceso cognitivo
especifico puede ser efectivamente localizado en una parte del cerebro.* Y
no es sorprendente que atin parecen afirmar que “el pensamiento creativo no
depende criticamente de un proceso mental particular o region especifica del
cerebro, ni estd asociado principalmente con el hemisferio derecho, la atencién
desenfocada, la baja excitacién, o la sincronizacién alfa, como ha sido comun-
mente hipotetizado™® También citan estudios que sefialan la importancia de

3 DR 236-237 (277).

" Cf Jung, Rex E., Segall, Judith M., Bockholt, Jeremy, Flores, Ranee A., Smith, Shirley M., Chavez,
Robert S., Haier, Richard J., “Neuroanatomy of Creativity”, en Human Brain Mapping, n. 31, 2010,
p. 400.

5 Khalil, Radua, Godde, Ben, Karim, Ahmed, “The Link Between Creativity, Cognition, and
Creative Drives and Underlying Neural Mechanisms”, en Frontiers in Neural Circuits, vol. 13, 2019
[en linea]. URL: https://doi.org/10.3389/fncir.2019.00018. Ultimo acceso: 17/10/2024.
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la dopamina y los neurotransmisores en relacién con la creatividad, asi como
enfermedades cerebrales tales como la depresion, la bipolaridad, la psicosis, la
epilepsia, la demencia y los desérdenes del espectro autista, a pesar de que la
relacién entre “genialidad y locura” es todavia oscura.

La fisica, la matemdtica y la neurociencia pueden senalar ciertas condi-
ciones de posibilidad para la creacién y la creatividad, pero no la garantizan
ni la producen por si mismos. La psicologia y la psiquiatria revelan algunas
pistas neuroldgicas y emocionales, pero mucho misterio perdura. Lo que
todos comparten es la falta de una teoria filoséfica coherente. No es suficiente
llevar adelante estudios empiricos si no se tiene una fundamentacion teérica
comprensiva.

Deleuze se esforzé en varias oportunidades para conectar la teorfa de los
sistemas dindmicos y el caos determinista, asi como teorias del cerebro y el con-
cepto de creacién. Pero, en cada caso, la representacién continué jugando un
rol en las descripciones de actos o ideas creativas. En los dos volimenes sobre el
cine, Deleuze introduce una teorfa del cerebro y la actividad cerebral a la pre-
gunta sobre la creacién a nivel humano. Esto le viene por la via de la fascinacién
de Henri Bergson con estados mentales no normativos. Lo que ocurre en los
libros sobre el cine es que, antes que ser la cosmologia y los sistemas dindmicos
quienes se presentan como modelo para el cerebro y la creatividad, es el cere-
bro, y nuestra neurofisiologia, quienes proveen un modelo cosmolégico.

La creacién y las imdgenes

En La energia espiritual, Bergson sugiere que nos equivocamos cuando presu-
mimos que el estado de ensuefio es un substrato para el estado mental normal.
De hecho, segtin sostiene, la realidad de la vigilia se obtiene por limitacién
del estado del sueno, al concentrar y tensar una vida psiquica que de otro
modo seria difusa. “[A]lli la conciencia se divierte en el percibir por percibir, el
recordar por recordar, sin preocupacién por la vida, es decir, de la accién por
realizar”.'® Al dejar de querer, de anhelar, se entra en el estado de suefio. Con el

16 Bergson, Henri, L'énergic spirituelle, Paris, PUF, 2009 [1919], p. 128 [N. del T.: traduccién propia
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inconveniente de que este estado imita al de la insania. Otros estados podrin
tener el mismo efecto; por ejemplo, una intoxicacién que afecte tejidos cere-
brales como posibles secuelas de “ciertas enfermedades infecciosas”, o lesiones
entre los I6bulos frontal y parietal que pueden producir pérdida de movilidad,
dafos en el cértex visual o el drea de la formacién de palabras detrds del oido,
que dan cuenta, respectivamente, de la capacidad de reconocer imdgenes o
sonidos.” En cada caso, el mecanismo del cerebro se descontrola, se aleja de
la realidad y de la accién, y algunas nuevas evidencias confirman que, como
Bergson arguyd, las palabras pueden ser reconocidas como imdgenes.'

Por otra parte, existen también estados anormales que parecen afiadir
algo a la vida normal. El delirio, la alucinacién, la obsesién, introducen nuevos
modos de pensar y sentir. En este caso, “ningtn estado psicolégico desapare-
ce, pero todos son afectados”.”” Pero incluso en este caso, el estado anormal es
contenido, temporalmente al menos, debido al efecto inhibidor de la atencion
a la vida, que elimina y corrige varias funciones cerebrales, en busqueda del
equilibrio. Cuando esto se relaja, emergen esos sintomas que han estado espe-
rando la oportunidad para presentarse.”’ De modo que la tarea de la psicolo-
gia, de acuerdo con Bergson, es explicar por qué no hay mds mentes desorde-
nadas, o incluso, por qué no fodas las mentes lo estdn. Esto se ve quizd mds
claramente al inicio de Materia y memoria, donde se nos pide encontrarnos
frente a imdgenes antes que a cualquier conceptualizacién o representacion.
:Es esto un pequefo girén de caos unido a una creacién? Y, ;es posible tener
un poco de caos para explorar, un cerebro que dice “yo siento” y “yo es un
otro”, asi como “yo concibo” o “yo pienso”?

En Cine II: La imagen-tiempo, Deleuze retoma la idea bergsoniana de
imdgenes rodeadas por un mundo —imdgenes actuales, imdgenes-recuerdo,
imdgenes-suefo, e imdgenes-mundo organizadas desde la mds contraida

directa del francés original en todas las referencias a Bergson].
7 Ibid, pp. 31-32.

'8 Alford, Justine, “Our Brain Sees Known Words as Pictures”, en JFL Science [en linea], URL: heeps://
www.iflscience.com/our-brain-sees-known-words-pictures-27695, dltimo acceso: 18/10/24.

Bergson, Henri, op. cit., p. 126.
2 Cf ibidem.
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hasta la mds expandida.”’ La inmersién en estas imdgenes no nos lleva a un
sujeto perceptivo que actua, sino mds bien a un cerebro, a lo que Deleuze lla-
ma reconocimiento atento. El reconocimiento atento abandona la percepcion,
selecciona solo ciertas caracteristicas provisionales que pueden ser desplaza-
das o reemplazadas, y por lo tanto abstrae de la percepcion orientada por la
accién.” En los filmes que le interesan a Deleuze, tales como Le jour se léve
de Marcel Carné, el reconocimiento atento se produce por una imagen Gptica
pura. El personaje interpretado por Jean Gabin sabe que serd rodeado por la
policia por haber cometido un asesinato. Pero no sabe ya cémo reaccionar,
0 no es ya capaz de reaccionar porque las imdgenes 6pticas y sonoras evocan
imdgenes recuerdo que lo sofocan. Ellas son la fuente de lo que llamamos fre-
cuentemente flashbacks —aunque son mds que eso—, y en tanto ellas reflejan su
destino, justifican su muerte al llevar al héroe trdgico hacia las profundidades
del tiempo.” Las imdgenes actuales y virtuales se reflejan la una en la otra
de manera que deja de ser posible decir cudl es primera. Esto funciona muy
bien en el filme, ;pero funciona de modo similar cuando hablamos sobre el
cerebro? Es decir, ;puede el cerebro eludir su propio sujeto, el que percibe y
acttia? En cosmologia, y también en ingenieria, puede darse una inestabili-
dad de los campos de particulas de cuerpos interactuantes, asi como la caida
catastréfica hacia una multiplicidad completamente nueva activada por un
atractor extrafo, a veces con efectos devastadores. ;Hasta qué punto esto
se muestra en el comportamiento humano? Y, si lo hace, ;debemos tomar
recaudos frente a ello?

Bergson y Deleuze argumentan que la memoria se expande con recuer-
dos, suefios y pensamientos, de modo que una imagen pasa por un niime-
ro infinito de planos o circuitos produciendo una visién mental, que puede
ser obliterada por otro circuito que crea otra imagen mental, constituyendo
capas y capas de una y la misma realidad fisica.’* Esta no es la realidad del
circuito de percepcién-accion sino algo completamente otro, posiblemente

21

Cf Deleuze, Gilles, Cinéma 2. L’image-temps, Paris, Minuit, 1985, pp. 64 y ss.
2 Cf ibid., pp. 62-63.

B Cf ibidem, p. 67 y ss.

2 Cf Bergson, Henri, Matiére et mémoire, Paris, PUF, 2012 [1939].
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algo completamente nuevo. Hay aqui, de minima, un sentido completamente
nuevo de la subjetividad, una redefinicién extrema de la subjetividad —no ya
un agente de percepcion sino un sentimiento espiritual y temporal.” Ocurre
cuando una multiplicidad de circuitos cerebrales transita zonas de recoleccién
y recae en un estado mds profundo de la situacién presente, que excede toda
recoleccién. No se trata de la imaginacién subjetiva, que estd siempre yuxta-
puesta a lo real objetivo, ni es una funcién de asociacién de ideas. Como dice
Bergson, es el pasado traido hacia el frente, y ocurre sélo si nos colocamos
“a nosotros mismos” en ¢€l, siguiendo y adoptando el movimiento por el cual
se expande y emerge desde la oscuridad hacia la luz.?® Deleuze aclara que el
recuerdo de una persona que conoci la semana pasada, o el afo pasado, en tal
lugar, ocurre s6lo cuando me coloco a mi mismo en el recuerdo.

Deleuze reconoce en los filmes de Orson Wells un caso tipico de tales
recolecciones. En Citizen Kane, Kane “se pone al dia con su amigo el perio-
dista para romper con él”, al moverse en el pasado, al zambullirse al pasado,
de modo que “se mueve en el pasado mismo”.*” Pero, mayormente, alcanzar
ese pasado puro del recuerdo es un acto fracasado. Es una falla del mecanismo
sensorio-motor, y una falla de la percepcién presente para conectar con una
imagen motora o incluso con un recuerdo, que no es el estado mds profundo
del puro recuerdo afin a la imagen-suefio, el pasado en general. Como en el
caso de muchos fracasos, Deleuze encuentra que este es creativo, libre para
conectar con otros tipos de imdgenes —déja-vu, el pasado en general, fanta-
sfas, teatro o imdgenes-suefos—, perturbaciones de la memoria y fracasos del

reconocimiento.’®

La fascinacién de Bergson por las perturbaciones del cerebro y sus fallos
proporciona la clave de este éxito: la amnesia, la hipnosis, la alucinacién, la
locura, las visiones, las pesadillas y los suefios pueden desempefar un papel.
Todas estas perturbaciones rompen con la imagen-accién y rompen con la
percepcién coherente. Forman una especie de “subjetividad automdtica”,

»  (f Deleuze, Gilles, Cinéma 2, op. cit., p. 48.
% Cf Bergson, Henri, Matiére et mémoire, op. cit., p. 270; Deleuze, Gilles, Cinéma 2, ap. cit., p. 74.
¥ Deleuze, Gilles, Cinéma 2, op. cit., p. 55.

® Cf ibid., p. 75.
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en contraste con la subjetividad orientada a la accién de la percepcién.”” En
el cine, los personajes pueden verse envueltos en un accidente, durmiendo,
sofando, perdidos, amenazados, extremadamente estresados, apenas vivos en
un estado tan grave que los separa incluso de la memoria ordinaria, de la cos-
tumbre y hasta del reconocimiento atento. Nada corresponde a estos estados
excepto el puro pasado, el pasado en general que se mueve a una velocidad
vertiginosa y responde al estado de suefio del personaje, un estado en el que
el personaje es impotente para actuar, pero sélo existe dentro del circuito del
recuerdo puro, parecido al inconsciente.

¢Quién entre nosotros querria arriesgarse a esto? ;No es algo, como senala
Bergson, mental y emocionalmente perturbador?

Estupidez

Puede ocurrir que la mente se libere de sus acciones actuales y se dirija a gusto
a objetos presentes o incluso ausentes. A veces el cuerpo deja de adoptar la
actitud apropiada y no puede evocar a la memoria que le permitiria actuar
correctamente en una situacién determinada. O bien que los recuerdos mis-
mos no acuden al llamado de la percepcién.®® Bergson conecta estos fallos con
patologias variadas, pero Deleuze las considera como el efecto de conexiones
débiles o disjuntas entre una sensacién 6ptica o sonora, o en general una per-
cepcidn, con una imagen-sueno, en lo que es el circuito mds amplio del cere-
bro. Esto habilita que la imagen virtual se actualice en una imagen diferente,
que puede en si misma ser actualizada en otra, y asi sucesivamente.

Dado el rol fundamental que las ideas de Charles Pierce juegan en los
libros sobre cine, es interesante que este patrén corresponda con eso que
Peirce llama Terceridad. Esta es una materia de pensamiento y significado o
interpretacién; es una operacién mental como la de las leyes de la dindmica,
que predicen cémo los cuerpos se moverdn una vez que las fuerzas han sido

¥ CF ibid., p. 76.

30 Cf Bergson, Henri, Matiére et mémoire, op. cit., p. 147.
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definidas.” Para Peirce, esto hace del pensamiento un factor activo del mundo
real, uno que puede modificar sus leyes.** La Terceridad tiene el cardcter de
la generalidad al que Deleuze se refiere como “el intercambio o sustitucién de
particulares [...] que puede ser reemplazada por cualquier otra idea particular
que se le asemeje en relacién con una palabra dada”?

Deleuze correlaciona entonces su uso del espacio de fases matemadtico, col-
mado de trayectorias, con el empleo peirceano de la continuidad. Para Peirce, la
continuidad es la generalidad entendida como conformidad con una Idea. Pero
el continuum es una coleccién supermultitudinal que excede todos los existentes,
tan vasta que todas las unidades pierden su identidad y devienen indistintas.
Deleuze llama a esto continuidad ideal, y las soluciones a los problemas son rup-
turas de esta continuidad.** Es todo lo posible —la virtualidad o continuidad a
través de la cual todos los estados de cosas advienen a la existencia.®

Tanto para Peirce como para Deleuze esta estructura no es meramente lin-
giifstica, es cosmoldgica. Deleuze no utiliza el término “Terceridad” sino “repe-
ticion”, en las sintesis pasivas y activas; pero es como una versién abierta de la
Terceridad —una evolucién sin fin— que la repeticién forma un rico dominio de
signos, y estos signos suscitan Ideas, que, a su vez, estdn sujetas a un regreso al
infinito, un devenir que puede continuar al infinito.*® En Cine 2, Deleuze ofrece
ejemplos de peliculas donde el devenir se muestra por si mismo, como cuando
las luces de la ciudad se convierten en una pila de cigarrillos encendidos, que se
convierten en las columnas de un templo griego, y luego un silo y un ajedrez se
transforman en una vista de la Place de la Concorde, en Paris. 3

3 Cf Hartshorne, Charles, Weiss, Paul, y Burks, Arthur (eds.), 7he Collected Papers of Charles Sanders
Peirce, Cambridge MA, Harvard University Press, vol. 1, 1931, 342-346.

Cf Vellodi, Kamini, “Diagrammatic Thought: Two Forms of Constructivism in C.S. Peirce and
Gilles Deleuze”, en Parrhesia, n. 19, 2014, pp. 79-95. Vellodi indica que, para Peirce, un fin puede
ser alcanzado, pero yo prefiero dejar el sistema abierto.

3 DR 7 (21); cursivas mfas.
% Cf DR 66 (86).
¥ Cf QQP 144-145 (154-155).

3¢ Cf Hartshorne, Chatles, Weiss, Paul, y Burks, Arthur (eds.), 7he Collected Papers of Charles Sanders
Peirce, op. cit., p. 339.

% Cf Deleuze, Gilles, Cinéma 2, op. cit., p. 78.
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Al mismo tiempo, Deleuze ofrece un método creativo alternativo. Para el
cerebro, la imagen no sé6lo se expande en circuitos cada vez mds extensos, tam-
bién se contrae en circuitos mds y mds pequenos, limites internos y flashbacks
mentales, que sirven como doble o como espejo virtual de la imagen actual.
Asi, crea su propio objeto, lo real y lo imaginario, lo presente y lo pasado, una
imagen con dos caras, cada una de las cuales es completamente reversible en
relacién con la otra. En otra parte, Deleuze se referfa a esta estructura como el
sentido que no existe por fuera de la proposicién que lo expresa al designar un
determinado estado de cosas.*® El sentido es un sistema que se vuelve en una
direccién hacia la apariencia, y en la otra, hacia la pura actividad de la vida
espiritual. Una direccién es la que puede ser conocida, la que recibe la accién
de la Idea, la otra es la que sobrepasa a ésta en su incesante actividad espiritual.
En los libros sobre cine, Deleuze se refiere a la cristalizacién y a la imagen-cris-
tal. No se trata de una funcién de la mente sino de una funcién objetiva de
ciertas imdgenes. Una imagen cristal perfecta emerge cuando dos espejos se
enfrentan —una mise en abime—, donde la imagen virtual se vuelve real y lo real
se vuelve imagen virtual. Deleuze se refiere a la imagen cristal como opsigno.
En el cine, ella afecta al personaje que estd sujeto tan fuertemente a lo visual
que no puede actuar, de modo que percepcién, accién y pensamiento se des-
enganchan, rompiendo las repeticiones habituales del mismo modo en que
ciertos mosaicos forman patrones regulares, pero no repetitivos. Estas forma-
ciones, aplicadas al cerebro son sutiles, sutilmente creadoras.”

Es posible que Deleuze haya tomado este concepto de la imagen cristal
de una pelicula de 1969: The Structure of Crystal, del cineasta polaco Krzysztof
Zanussi, en la cual dos cientificos amigos se reconectan después de una larga
separacién. Uno es un cristalégrafo destacado, y el otro ha dejado la universi-
dad para trabajar como un humilde meteordlogo y para vivir en el campo con
su mujer que es maestra de escuela.®” En un cristal, los d&tomos estén ordenados

% CfLS 33-35.

¥ He examinado esto detalladamente en el articulo “Try Madness, Creation and the Crystalline

Brain”, en Deleuze and Guattari’s Philosophy of Freedom: Freedom’s Refrains, Londres, Routledge
Press, 2019.

Cf Zelman, Julia, “Friendship as Fragile as Ice. Krzysztof Zanussi’s 7he Structure of Crystals”, en
East European Film Bulletin, vol. 42, Junio de 2014 [en linea]. URL: https://eefb.org/retrospectives/
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en patrones repetitivos, ordenados, pero, dependiendo de la composicion qui-
mica, pueden tener diferentes tipos de simetria. La vida del cientifico de cam-
po (Jan) y su mujer (Anna) parece al comienzo ordenada y repetitiva, carente
de todo elemento de novedad. Pero es claro que ambos disfrutan de este estilo
de vida molecular pues Jan ha reconstituido su vida tras un serio accidente de
escalada. En la escala molar, la vida de Jan y Anna puede parecer repetitiva y
aburrida, pero una mirada mds cercana revela que ambos comparten la curio-
sidad cientifica e intelectual, intimidad, y una vida en general feliz.

Es interesante que este escenario parece asemejar el descubrimiento cien-
tifico reciente de los llamados cristales de tiempo, sistemas cudnticos en los
que dos sistemas interconectados estdn “atorados” en un bucle infinito, y aun
asi, su simetria estd rota. La misma secuencia no produce el mismo resultado.
Los cristales de tiempo se sostienen en tanto estin en el nivel de energia mds
bajo posible y contintian en su bucle hasta que interacttian con el entorno.*' Si
esto describe la vida de Jan y Anna, parece que su vida creativa no es ni muy
veloz ni muy errética, o que no lo es en absoluto. Ni tampoco es el efecto de un
estado mental trastornado. Después de todo, el continuum supermultitudinal
es tan vasto que, para Peirce, es todo lo que es posible, no solo en el cerebro,
sino en el cosmos. Como un artista, un poeta, un cientifico o un filésofo, Jan
y Anna pueden discernir, tras la escala molar, un universo inmaterial, mole-
cular. Viven de tal modo que sus acciones no son elegidas, sino una respuesta
a una vida vivida como pura sensibilidad, como lo impensado que, de acuerdo
con Deleuze, nos fuerza a pensar. Para Deleuze, esta vida es una obra de arte.
Carece de los trucos del cineasta, pero es intensamente creadora.

En un trabajo anterior, argumenté a favor de la ralentizacién —contra lo
que entendia como un llamado de Deleuze a la velocidad infinita, condicién
de escape de los hdbitos perceptivos normales.*? Pero he aqui que la pasivi-
dad, la difusién, la ralentizacién, puede mantenernos a salvo de ser absorbidos

krzysztof-zanussis-the-structure-of-crystals-struktura-krysztalu-1969/, tltimo acceso: 25/10/2024.

“ Cf Sutter, Paul, “Physicists Link Two Time Crystals in Seemingly Impossible Experiment”, en

Scientific American, 15 de Junio ded 2022 [en linea]. URL: https://www.livescience.com/time-
crystals-linked; dltimo acceso 25/10/2024.

42 (f Olkowski, Dorothea, The Universal (in the Realm of the Sensible), op. cit.
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por el estado molar de alta velocidad, despertando un punto de vista o una
perspectiva que nada ni nadie comparte. Observé alli que “[s]i no percibieras,
concibieras y actuaras instantaneamente sobre lo que te interesa, tus respues-
tas convencionales, tus responsabilidades o tus obras importantes [...] si td,
entendiendo por ello lo que provisionalmente eres «td», no estuvieras simple-
mente envuelto por la mirfada de fuerzas que compiten por componerte [...]
puede que hayas ocupado un intervalo en el cual contemplar y plantear una
pregunta a partir de tu propia duracién”.** Puede que esta sea la situacién de
Jan y Anna. Una cristalizacién; una vida que es una obra de arte.

“© Ibid,, p. 33.
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| recorrido de esta investigacién comenzé con el andlisis de la “Idea bio-

légica”, un concepto que Deleuze introduce en Diferencia y repeticion.
Para explorar esta nocién, se tomé como referencia a Etienne Geoffroy Saint-
Hilaire, un zodlogo francés relegado en la historia de la ciencia, pero cuya obra
fue seleccionada por Deleuze. Este punto de partida nos permiti6 profundizar
en el estudio de las variaciones corporales, ya que Saint-Hilaire propone una
epistemologia procesual que reconoce la singularidad de cada cuerpo, mante-
niendo al mismo tiempo la unidad en el plano de la composicién.

A partir de aqui advertimos que, en otras obras junto a Guattari,
Deleuze da un paso mds alld, pues cuando piensan en el cuerpo incorporan
el concepto de mdquina. Ambos filésofos senalan, en Mil mesetas, que el
pensamiento occidental somete la sexualidad al modelo de la reproduccién
y estratifica la genitalidad. Si entendemos a los 6rganos llamados sexuales
por el sistema biomédico como conceptos teéricos con una textura abierta
pasibles de ser modificados en virtud de las relaciones que se establecen con
otros 6rganos u hormonas, queda vacante el problema de la reproduccidn.
A partir de la reproduccién humana, la axiomadtica capitalista establece una
codificacién binaria de los érganos y consigna la reproduccién social. En
este sentido, nos parece imprescindible pensar en la reproduccién, recomar
otras de las ensefianzas de estos autores y explorar el vinculo que pueden
generar los 6rganos con las mdquinas. En efecto, los asi llamados sistemas
reproductores en muchos casos se construyen a partir de elementos hetero-
géneos poniendo en cuestién la idea de la reproduccién basada en la unién
de un pene y una vagina.
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Desde El Anti Edipo publicado en 1972, Deleuze y Guattari comien-
zan a pensar la corporalidad en términos de mdquinas y contintian con esta
perspectiva en 1980, afio en que se publica Mil Mesetas. La maquina, la herra-
mienta y el humano forman una sola pieza, no en términos de utilidad sino
como conformacién de un nuevo cédigo. La mdquina genera conexiones y
continuidades entre los cédigos y alli reside su potencia. Mdquinas producto-
ras de flujos, otras conectadas a ellas que realizan un corte, generan una singu-
laridad y extracciones que efectiian objetos parciales. Las mdquinas, entonces,
son 6rganos o los érganos son maquinas; nos producen y las producimos. La
relacién entre la mdquina y lo vivo es un verdadero problema que permanece
mal planteado. El humano es el aparato reproductor de la mdquina, como la
abeja al trébol rojo, cémo la avispa y la orquidea.

Como al mirar a nuestros propios miembros sabemos que la combinacién
forma un individuo que surge de un tnico centro de accién reproduc-
tora, damos, en consecuencia, por sentado que no puede existir accidon
reproductora que no brote de un dnico centro. Pero esta premisa es anti-
cientifica y el mero hecho de que ninguna mdquina de vapor haya sido
construida enteramente por otra, o por otras dos de su propio tipo, no es
suficiente para autorizarnos a decir que las mdquinas de vapor no tienen
un aparato reproductor. La verdad es que cada parte de una médquina de
vapor es engendrada por sus propios procreadores especiales, cuya fun-
cién es procrear esa parte y solamente esa parte, mientras que la com-
binacién de las partes en un todo forma otro departamento del aparato
reproductor mecdnico...» De paso, Butler encuentra el fenémeno de la
plusvalia de cédigo, cuando una parte de mdquina capta en su propio
cédigo un fragmento de cédigo de otra mdquina: el trébol rojo y la abeja;
o bien la orquidea y la avispa macho a la que atrae e intercepta al tener
sobre su flor la imagen y el olor de la avispa hembra.!

Al desmantelar la unidad estructural de la mdquina y la unidad especifica
y personal de lo vivo, se revela el vinculo entre la miquina y el deseo. Deleuze
y Guattari resaltan el argumento de Butler sobre la reproduccién, ya que este
autor senala que, en muchos casos, se requieren otros elementos para llevar a
cabo el proceso reproductivo. En este sentido, los autores nos invitan a centrar

' AO 295-296 (338).
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nuestra atencién en la articulacion de las formaciones molares y moleculares,
tanto en la mdquina como en lo vivo, dado que estos conceptos son fundamen-
tales para pensar los 6rganos y la corporalidad. Deleuze y Guattari llamaron
a la materia que encontramos previo a la composicién del individuo, filum
maquinico, la auténtica materialidad en variacién que unifica lo biolégico y lo
considerado no-bioldgico. Dicha materia se compone de diversos elementos
que entran en vinculo y relacién independientemente de a qué reino o especie
pertenezcan. Aqui aparece la multiplicidad de elementos de diferente natura-
leza, sin embargo, nos advierten que no debemos pensar estas composiciones
en términos de yuxtaposicién de planos en donde, por ejemplo, lo artificial
comienza a ocupar el lugar de prétesis; mds bien hablamos de un agencia-
miento o conexi6én de materiales heterogéneos sin dependencia. Paul Preciado
reflexiona acerca de los conceptos de 6rgano-mdquina y nos propone pensar el
cuerpo como tecnologfa, como un hibrido entre los diferentes elementos. En el
Manifiesto contra-sexual analiza el dildo y lo utiliza para pensar la articulacién
entre la naturaleza y la tecnologfa. El estatuto fronterizo de la prétesis, o en este
caso el dildo, muestra la plasticidad de los cuerpos sexuados. Preciado intenta,
con respecto a la dicotomia sexo/genero, poner en cuestion la falsa contradic-
cién entre el esencialismo y el constructivismo. Este artificio como cualquier
érgano es una entidad maquinica que se define por sus relaciones. Deleuze y
Guattari afirman “No hay imitacién ni semejanza, sino surgimiento, a par-
tir de dos series heterogéneas, de una linea de fuga compuesta de un rizoma
comun que ya no puede ser atribuido ni sometido a significante alguno™ y esto
nos permite dejar de lado el viejo modelo de la descendencia. La condicién de
posibilidad de estos agenciamientos es liberar a la sexualidad de la reproduc-
cién, pero también de la genitalidad impuesta por la mdquina dual.’

2 MP(16) 17.

Deleuze y Guattari en la meseta Rizoma, destacan los conceptos de mapa y de calco afirmando
que el calco estd vinculado con los conceptos de fotografia, dibujo o reproduccién de lo mismo
mientras que el mapa remite a aquello que “debe ser producido, construido, siempre desmontable,
conectable, alterable, modificable, con multiples entradas y salidas, con sus lineas de fuga.” MP (25)
20. La orquidea no reproduce el cédigo de la avispa, no lo calca, sino que hace mapa con ella. En el
desarrollo de esta meseta identifican al 4rbol con la imagen del pensamiento y afirman que “Entre
nosotros el drbol se ha plantado en los cuerpos, ha endurecido y estratificado hasta los sexos.” (MP
(23) 20), intentando dar cuenta de la injerencia de estos discursos sobre los cuerpos y la necesidad de
plantear otras formas de conceptualizar la reproduccién.
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La univocidad es también el pensamiento de lo multiple, de los n disposi-
tivos en los que participa el material, los n sexos; la locomotora, el caballo,
el sol, son sexos en la misma medida que los varones y las mujeres; la cues-
tién-mdquina de la sexualidad desborda por todas partes el problema de la
diferencia sexual: remititlo todo a la diferencia sexual es la mejor manera de
ignorar la sexualidad.*

En este caso, utilizaremos el ejemplo paradigmdtico del que veniamos
hablando, la avispa y la orquidea o el abejorro y el trébol rojo, para pensar a
los 6rganos, mdquinas y sus conexiones como elementos heterogéneos que
conforman un bloque, un sistema reproductor. Los cédigos de cada ele-
mento se chocan y se entrelazan generando un agenciamiento maquinico.
“Se trata de un cédigo animado, de una especie de biocédigo que, al saltar
sobre un fragmento de otro cédigo, se lo apropia”’ Lo primordial en este
sistema es el concepto de vecindad entre los términos heterogéneos inde-
pendientes. La avispa deviene pieza del aparato reproductor de la orquidea,
afirman Deleuze y Guattari, dando cuenta que en el plan de consisten-
cia cualquier elemento puede ubicarse en ese lugar y tomar las funciones
reproductoras. De este modo, vislumbramos la resonancia existente con
las tecnologias reproductivas. Los ejemplos a los que Deleuze y Guattari
nos remiten para comprender las relaciones de los materiales nos permiten
distinguir qué tipo de elementos pueden ser incorporados a esas relaciones
dentro y fuera de los cuerpos. Debe conformarse un bloque para que los
elementos se compongan y conformen una zona de vecindad. Ahora bien,
Deleuze estd hablando de acoplamiento y no de una yuxtaposicién en don-
de la mdquina se encuentra junto al cuerpo. Tampoco existe un mimetismo
o una reproduccién del aparato reproductor de la orquidea, se trata de otro
tipo de agenciamiento.

Miéquina, maquinismo, “maquinico™ ni es mecdnico ni es orgdnico.

La mecdnica es un sistema de conexiones progresivas, entre términos

dependientes. La médquina, por el contrario, es un conjunto de “vecin-
dad” entre términos heterogéneos independientes. (...) La mdquina es un

4 DRF (98) 118.

> Deleuze, Gilles y Guattari, Félix, Derrames entre el capitalismo y la esquizofrenia, Buenos Aires,
Cactus, 2005, p.101.
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conjunto de vecindad hombre-herramienta-animal-cosa, pero es anterior
respecto a ellos, puesto que es la linea abstracta que los atraviesa y los
hace funcionar juntos.®

No existe una unién o una mezcla entre la avispa y la orquidea, no pode-
mos decir que se imitan una a la otra. El devenir arrastra a los dos movimien-
tos asimétricos a un entorno comun. Deleuze y Guattari siguiendo a J. von
Uexkal hablan de transcodificacién y no de una simple adicién. Se constituye
un nuevo plano a partir de esta linea de fuga.

Lo que ocurre es que estdn arrancados de sus estratos, desestratificados, des-
codificados, desterritorializados, y eso es precisamente lo que permite su
proximidad y su mutua penetracién en el plan de consistencia. Una danza
muda. El plan de consistencia ignora las diferencias de nivel, los grados de
tamafio y las distancias, ignora cualquier diferencia entre lo artificial y lo
natural. Ignora la distincién entre los contenidos y las expresiones, como
también entre las formas y las sustancias formadas, que sélo existen gracias
a los estratos y con relacién a ellos.”

En efecto, Anne Sauvagnargues captando claramente el espiritu de
Deleuze y Guattari afirma:

La vida propone aqui un modelo de alianza heterogénea que, al instaurar

una comunicacién entre series disyuntas, impugna el modelo de reproduc-

cién biolégica de lo semejante por lo semejante, asi como el cardcter cerrado
de la especie.®

Solo existen convergencias de series heterogéneas y solo alli acontece el
verdadero devenir. Pero como deciamos anteriormente, estos devenires se dan
en bloque. La avispa en tanto que deviene una pieza liberada del aparato de
reproduccion de la orquidea, pero también de la orquidea en tanto que deviene
el objeto de un orgasmo de la avispa liberada a su vez de su propia reproduc-
cién. El devenir es doble y a-paralelo’ ya que no existe una fusién de cédigos

¢ Deleuze, G. & Parnet, C., Didlogos, Valencia, PRE-TEXTOS, 1980, p. 117.
7 MP (74) 89.
Sauvagnargues, A., Deleuze, Del animal al arte, Buenos Aires, Amorrortu, 2000, p. 61.

Este concepto remite al concepto de Remy Chauvin de evolucién aparalela que aparece en varias
entrevistas de Deleuze y se vincula con la evolucién y el vinculo de dos seres que no tienen nada que
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mds bien, hay una doble captura. La captura no es un imitar, sino que en el
plano de consistencia se da una composicién. Y en esa captura o composicién
acontece una zona de vecindad en donde se emiten particulas que entran en
relaciones de movimiento y reposo. Es una zona de indiscernibilidad en la
que se arrastran los dos puntos y hay una coexistencia de los dos movimientos
asimétricos, una variable menor y una variable mayor que se desterritorializan.

Las biotecnologias y la reapropiacién

Desde 1785 hasta la actualidad, la medicina reproductiva no ha dejado de
avanzar. Estas tecnologias prontamente fueron reapropiadas por la comuni-
dad LGTBIQ+ a quienes el mandato de la maternidad nos habia sido nega-
do. Esta apertura y reapropiacién democrdtica motorizé el descubrimiento
de nuevas formas de gestar, nuevas formas de parentesco y novedades en el
dmbito biotecnoldégico. Deleuze y Guattari afirman que:
. el principio de toda tecnologia es mostrar como un elemento técnico
continda siendo abstracto, totalmente indeterminado, mientras que no se
le relacione con un agenciamiento que ¢l supone. La mdquina es primera
con relacién al elemento técnico: no la méquina técnica que de por si es un
conjunto de elementos, sino la mdquina social o colectiva, el agenciamiento

maquinico que va a determinar lo que es elemento técnico en tal momento,
cudles son su uso, su extension, su comprension (...) etc.”

Las tecnologfas de reproduccion asistida fueron creadas para tratar las
“anormalidades minoritarias” de las mayorias, luego fueron utilizadas por las
minorias sexuales. La reapropiacién de estas composiciones no constituye una
imitacién o prolongacién del organismo. Hay un surgimiento, una creacién
en este devenir del cuerpo y de los 6rganos. Deleuze y Guattari intentan pre-
cisar un poco mds la terminologfa, y afirman que no estamos hablando de
una conjuncion o mezcla entre dos elementos. Entre la avispa y la orquidea,
por ejemplo, no acontece una unién, la linea arrastra a los dos elementos a un

ver uno con el otro pero que aun ast se establece un cruce, una convergencia que los poneen relacién.

1 MP (400) 495.

140



FILUM M \QL,’fVI(',(), BIOTECNOLOGIA Y FILIACION GEORGINA BERTAZZO

entorno de indiscernibilidad. La abeja forma parte del sistema reproductor del
trébol, forman un bloque, se produce una alianza, una boda contra natura:

Estamos lejos de la produccién filiativa, de la reproduccién hereditaria,
que sélo retienen como diferencias una simple dualidad de sexos en el seno
de una misma especie, y pequefias modificaciones a lo largo de las gene-
raciones. Para nosotros, por el contrario, hay tantos sexos como términos
en simbiosis, tantas diferencias como elementos intervienen en un proceso
de contagio. Nosotros sabemos que entre un hombre y una mujer pasan
muchos seres, que vienen de otros mundos, traidos por el viento, que hacen
rizoma alrededor de las raices, y que no se pueden entender en términos de
produccidn, sino Gnicamente de devenir."

Aqui la funcién no siempre falla, el deseo de procrear pone en marcha
un proceso de agenciamiento que transgrede la 16gica de la reproduccién
tanto en términos simbdlicos como materiales. En este sentido las comuni-
dades marginadas del contrato heterosexual reafirman su derecho a gestar,
maternar/paternar y formar familias en una lucha que contintia hasta el dia

de hoy.

En nuestro pais gracias a la Ley de Matrimonio Igualitario (Ley N.°
26.618, 2010), Ley de Identidad de género (Ley N.° 26.743, 2012), la Ley de
Reproducciéon Médicamente Asistida (Ley N.° 26.862, 2013) y las recientes
modificaciones del Cédigo Civil y Comercial de la Nacién Argentina (2015)
la voluntad procreacional y las diferentes tecnologias se pusieron legalmente
al servicio de los cuerpos marginados. Maria Luisa Peralta y Marcelo Ernesto
Ferreyra, activistas defensores por los derechos sexuales y reproductivos cuen-
tan c6mo a mediados de los noventa en Argentina:

Los debates sobre los deseos de maternidad de las lesbianas y el uso de
tecnologfas reproductivas (incluida la clonacién) se daban en los grupos
militantes, en los talleres de los ENM, en revistas y boletines [ésbicos, como
Tét-a-tét, y feministas, como Feminaria. Las posiciones mds duras las tenfan
las separatistas, que utilizaban muchos de los argumentos que ya habfan
usado antes las separatistas norteamericanas, que estuvieron frente a la posi-
bilidad del uso de estas tecnologias varios afios antes. La enorme mayorfa

' MP (248) 298.
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de las feministas, lesbianas y heterosexuales, sélo podia ver a las tecnologfas
reproductivas como un “encarnizamiento terapéutico” al que las mujeres se
sometian para cumplir el mandato patriarcal de maternidad. No habia lugar
para el agenciamiento, ni para pensar en una resignificacién, ni para pensar
cudles eran los mandatos que cafan sobre las lesbianas. Sigue siendo una
discusién dentro del feminismo.'

Especificamente en el caso de las lesbianas, y por encontrarnos excluidas
del mandato de la maternidad, la decisién de procrear no se presenta como un
imperativo. Las familias que se construyen por fuera de este contrato surgen
a partir de otras preguntas, otras experiencias que exceden los sistemas hete-
ronormativos tanto en cuestiones de gestacién como en términos de crianza.

OPU or Thawing cycles®
Inseminated or TC
cycles™

Transfer Cycles|

Twins Deliveries 21074
Triplets Deliveries or More 64

Babies Born|[[F2r720)

0 10,000 20,000 30,000 40,000 50,000 60,000

Cantidad de ciclos y resultados relacionados con tratamientos de reproduccion
asistida, como la FIV. Periodo comprendido entre 2012-2016

2 Peralta, Marfa Luisa y Ferreyra, Marcelo Ernesto. Mater Admirabilis. La voluntad de procrear.

Moléculas Malucas, agosto de 2020. https://www.moleculasmalucas.com/post/mater-admirabilis.
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Cantidad de ciclos y resultados relacionados con tratamientos de reproduccion
asistida, como la FIV. Periodo comprendido entre 2016-2022

Los gréficos y la informacién que nos ha proporcionado la Red
Latinoamericana de Reproduccién Asistida (REDLARA) comparan las eta-
pas y resultados de los tratamientos de reproduccién asistida en dos periodos
diferentes: del 2012 al 2016 y del 2016 al 2022, en el territorio de la Republica
Argentina. Advertimos entonces que entre 2016 y 2022, el niimero de ciclos
iniciados casi se triplicé (de 56,807 a 141,391), lo que sugiere una mayor
demanda o disponibilidad de tratamientos de fertilidad. Asimismo, los ciclos
de extraccién de ovocitos o descongelacidn, ciclos de transferencia también
aumentaron significativamente. Este salto en la demanda de tratamientos de
fertilidad se debe a las sanciones de las leyes mencionadas, fundamentalmen-
te, la ley de reproduccién médicamente asistida (Ley 26.862) en donde se esta-
blece que “toda persona mayor de edad, cualquiera sea su orientacion sexual
o estado civil, tenga obra social, prepaga o se atienda en el sistema publico de
salud, puede acceder de forma gratuita e igualitaria a las técnicas y procedi-
mientos realizados con asistencia médica para lograr el embarazo”. No obstan-
te, Gustavo Martinez,"” presidente de REDLARA, advierte que la aplicacién

3 Agradezco el profesionalismo y la excelente disposicién del Dr. Gustavo Martinez, Especialista en

Embriologfa clinica, presidente de la Red Latinoamericana de Reproduccién Asistida (REDLARA),
quien en una entrevista me proporcioné los datos presentados en este trabajo. REDLARA es una
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de esta ley presenta varios problemas pues debido al desfinanciamiento de la
salud publica no se garantiza de manera universal el acceso a estas técnicas.
Pese a la existencia de centros puablicos dedicados a fertilidad, aquelles que no
posean prepaga u obra social no acceden al mismo tratamiento ya que habla-
mos de pricticas sumamente costosas. Por otra parte, debemos mencionar
que hasta el momento no se encuentra legislada en Argentina la gestacién por
sustitucion, impidiendo que dos hombres, o incluso quienes deciden enfrentar
individualmente el proyecto de parentalidad, puedan acceder a ese derecho.
Estas técnicas siguen siendo arduamente debatidas por su complejidad, en
particular dentro de paises considerados vulnerables. No obstante, es funda-
mental darle un marco regulativo a experiencias que efectivamente ya suceden
con el fin de proteger la voluntad procreacional de les integrantes, la dignidad
de la persona gestante y los derechos del nine.

A partir de la ampliacién de derechos que supimos conseguir gracias a
la militancia de les activistas y la voluntad de los gobiernos kirchneristas, se
pudo poner en cuestién ante el gran publico las nociones de naturaleza y tec-
nologia que hasta el momento aparecian como contrapuestas y antagénicas.
Asimismo, comienza a afianzarse a partir de aqui un proceso de “democra-
tizacién de las relaciones familiares”. Las maternidades de las disidencias se
presentan como una propuesta alternativa a la familia nuclear y tienen como
rasgo fundamental la voluntad de crear alianzas, de crear otro sistema de
parentesco que se guien por el deseo. Por supuesto, el deseo de procrear puede
estar en proyectos de familia heterosexuales, pero queremos focalizarnos en
aquelles corporalidades que estdn por fuera de los mandatos heteronormados
y que desean construir otro tipo de lazos y relaciones de parentesco. A la
genealogia filiatoria que identifica uniones localizables entre puntos y posicio-
nes le oponemos las nociones de captura, alianza y tejido de conjuncién donde
los elementos son siempre conectables, desmontables con mdltiples entradas
en sistemas acentrados. La desinstitucionalizacion de la familia nuclear tiene

institucién cientifica y educativa que agrupa a mds del 90% de los centros que realizan técnicas de
reproduccion asistida en Latinoamérica.

Herrera, M., Salituri Amezcua, M., El derecho de las familias desde y en perspectiva de géneros.

Revista de Derecho (49), 43, 2018, p. 44.
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como condicién de posibilidad una concepcién diversa del cuerpo, donde las
conexiones y ensamblajes no se rijan por los cdnones de normalidad del sis-
tema biomédico que se sostiene en el dualismo naturaleza/cultura. Para ello
es necesario una nueva ética somdtica y una filosofia de la biologia transfe-
minista que comprenda al cuerpo como un cédigo, como una combinatoria
en el mismo sentido que hablamos del cédigo genético. Desde una perspec-
tiva deleuziana, los érganos son grados de intensidad pura, no son territorios
que poseen una forma y funcién establecida. Se componen a partir del filum
magquinico que es un flujo operatorio y expresivo tanto material como artifi-
cial, unidad de los seres y la naturaleza. Los agenciamientos establecen sobre el
Jfilum una reaccion selectiva y estos dos elementos son inseparables. El impulso
vital y la voluntad procreacional excede las barreras del organismo y desafian
las concepciones disciplinares y normativas de la biomedicina.

Agenciamiento procreacional

¢Hasta qué punto las tecnologias sélo oprimen y trastocan el cuerpo o lo
natural? ;Podemos pensar otras formas de reapropiacién de los avances
biotecnolégicos? Como deciamos, la mdquina de asistencia reproductiva en
principio fue creada para resolver una supuesta patologia como la infertili-
dad de los cuerpos gestantes, pero con este uso se evidencié la gran opor-
tunidad que otorgaban a aquellas corporalidades que habian sido excluidas
del “contrato heterosexual™ personas con discapacidad, gays, trans, les-
bianas, bisexuales, etc. Las crianzas y el deseo de procrear de las que Paul
Preciado define como minorias reproductivas, hasta la promulgacién de las
leyes mencionadas, se habian mantenido en la opresiva clandestinidad. A
partir de aqui, advertimos no solamente la apertura y la oportunidad para
estas minorias, sino también comprendemos que estos avances habilitan
una reconfiguracién en las estructuras de filiacién y parentesco. En fun-
cién de los ya mencionados derechos, el concepto de voluntad de procrea-
cional® se incorpora como la tercera fuente de filiacién entre la filiacién

> Esta tercera via filiatoria tiene como elemento fundamental la voluntad procreacional manifestada

en el consentimiento previo, informado y libre presentado ante el centro de salud. El articulo 569
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“por naturaleza” y la adopcién. Esto no solamente tiene un impacto en la
concepcién del cuerpo, sino que ademds, genera una revolucién filiatoria
y un cambio paradigmdtico en la concepcién de la mdquina familiar que
determina la codificacién de los 6rganos y las estructuras de parentesco. La
mdquina y la alianza nos abren un camino para entender la importancia de
estos cambios y el movimiento que esto produce en el sistema de filiacién
y parentesco. En este sentido, los desarrollos en el campo de la biotecno-
logia y el auge de la medicina personalizada fueron imprescindibles para
considerar otras genealogias o modos de filiacién mds alld del componente
biolégico/genético. Lucia Ariza en el prélogo del libro Ldgicas de la repro-
duccidn asistida afirma:

Lo social (siguiendo a Bruno Latour) es aquel proceso que se verifica cuan-
do se unen entidades heterogéneas; cuando hay una asociacién inespera-
da, contingente y mds o menos perdurable en el tiempo entre agentes no
eminentemente “sociales”; un microscopio y unx embriélogx; un medio de
cultivo, un embrién y un quiréfano; un formulario de consentimiento infor-
mado, una historia clinica y un purificador de aire de laboratorio. Lo social
es esa perdurabilidad inesperada de una relacién entre agencias humanas,
casi humanas y no humanas, y no aquello que “sobra” por descarte de todo
lo que no puede explicarse por las inscripciones disciplinarias tradicionales.'®

Donantes de gametos, receptores, comitentes, usuarios y/o pacientes.
Diagnoésticos preimplantacionales, firmacos que estimulan la produccién
de los foliculos oviéricos, inyecciones de la hormona hCG o Gonadotropina
Coridnica humana, puncién folicular, fusién de gametos y finalmente la
fecundacién in vitro que puede darse en esa instancia sin intervencién médica
es decir, el embri6logo pone en una misma placa de laboratorio el 6vulo y una
gota de semen con miles de espermatozoides, con el objetivo de que uno de

del Cédigo Civil y Comercial de la Nacién se dispone: “La filiacién matrimonial queda determinada
legalmente y se prueba: a) por la inscripcion del nacimiento en el Registro del Estado Civil y
Capacidad de las Personas y por la prueba del matrimonio, de conformidad con las disposiciones
legales respectivas; b) por sentencia firme en juicio de filiacién; ¢) en los supuestos de técnicas
de reproduccién humana asistida, por el consentimiento previo, informado y libre debidamente
inscripto en el Registro del Estado Civil y Capacidad de las Personas.”

Salomé Lima, N, Romero, G., Ldgicas de la reproduccién asistida, Deseos, derechos y semanas en
tensidn. Buenos aires, Editorial Ascune, 2010. p. 13.

146



FILUM M \QL,’fVI(',(), BIOTECNOLOGIA Y FILIACION GEORGINA BERTAZZO

los espermatozoides penetre el 6vulo por si solo, sin ayuda expresa. O puede
utilizarse la inyeccién intracitoplasmadtica en la que se selecciona un esperma-
tozoide priorizando el que mejor movilidad y morfologia posea y luego se lo
introduce con un microinyector en el interior del évulo. Si se elige el método
ROPA (Recepcién de Ovocitos de la Pareja) se incorpora a la FIV el cultivo
embrionario del évulo de quien aporta el material genético, un donante de
gametos y su posterior transferencia al cuerpo gestante. Y estos avances no
solamente se dan en la etapa de fertilizacién, recientemente nacié el primer
bebé gestado en un ttero de acero inoxidable creado por impresién 3D, dado
que el cuerpo gestante habia atravesado una amputacién del cérvix y no podia
conseguir un embarazo que llegue a término.” Elementos heterogéneos que
se combinan en un cédigo.

Elementos heterogéneos, entre el artificio y lo natural se alian para
dar respuesta a un agenciamiento procreacional. La filiacién deja de regir-
se unicamente por el dato biolégico/genético garantizando la creacién de
otro tipo de familias en donde el lazo aparece reglamentado por el consen-
timiento informado. En cuanto a la dimensién juridica de esta cuestién
advertimos que es fundamental tener en cuenta el reconocimiento de estos
colectivos en cuanto a la posibilidad de garantizar nuestros derechos repro-
ductivos advirtiendo las potencialidades de la utilizaciéon de estas técnicas.
Los avances tecnoldgicos nos permiten pensar el cuerpo como un terreno
de la soberania individual en donde se interrelacionan el deseo, el placer y
la reproduccién. Advertimos gracias a los datos expuestos en este trabajo
que la ciudadania ha podido conquistar algunos derechos necesarios para
la constitucién de subjetividades disidentes pero la lucha contintia pues los
deseos son multiples y el derecho siempre corre detrds de las experiencias
colectivas. Respecto a esta cuestién, es importante destacar el concepto de
“ciudadania sexual” de Amuchdstegui y Rivas:

...proponemos discutir acerca de la necesidad de una ética ciudadana de

la sexualidad. Esto podria definirse como la formacién y educacién de

todos los miembros de una sociedad en ciertas précticas de si (Foucaul,
1988a) que les permitieran autorizar sus deseos, pricticas e identidades

7" https://www.juanacrespo.es/protesis-cervix-3d/.
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sexuales, as{ como respetar los de otros, participando en la construccién
de las condiciones de posibilidad para tal ejercicio (Corréa y Petchesky,
2001; Petchesky, 2000).'

La reapropiacién de las minorias de estos dispositivos nos abre un camino
para pensar este nuevo pliegue en la utilizacién de las biotecnologias, o como
dirfa Deleuze, de las familias tecnolégicas, que rompen con la reproduccion
de lo mismo y el disciplinamiento de los cuerpos. El deseo, afirma Deleuze, en
cuanto revolucionario, debe aspirar siempre a generar mayores y mds extensas
conexiones. La clave para que proliferen estos agenciamientos se encuentra en
la apertura a las politicas del deseo, a una nueva ética somdtica que nos permi-
tird incluir y crear nuevas subjetividades.

18

Amuchéstegui Herrera, A., & Rivas Zivy, M. (2004). Los procesos de apropiacién subjetiva de los
derechos sexuales: notas para la discusién. Estudios Demogrificos y Urbanos, 19(3), p. 584. https://
doi.org/10.24201/edu.v19i3.1181.
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METAFISICA DEL EMBARAZO
CONTRIBUCIONES DESDE UNA
PERSPECTIVA DELEUZIANA
VERONICA KRETSCHEL - VALERIA SONNA

Introduccién

No parece ser Deleuze una referencia obvia cuando buscamos indagar el
embarazo en perspectiva filoséfica. Sin duda, no ha sido un tema al que este
filésofo se haya dedicado. Sin embargo, en la literatura sobre la cuestién del
embarazo han comenzado a aparecer algunas de sus nociones para dar cuen-
ta de la experiencia de la persona embarazada. La descripcion de esta expe-
riencia ha conducido desde sus primeras aproximaciones (Young/Piossek) a
una critica de la nocién cldsica de sujeto, entendido tanto en términos carte-
sianos, como a través de la aproximacién fenomenolégica de la corporalidad
(Merleau-Ponty). Buscando ir mds alld en el abordaje de estas criticas, Jonna
Bonemark encuentra en la experiencia de la persona embarazada una dimen-
sién asubjetiva o de despersonalizacién que es remitida a la nocién de sujeto
larvario propia de Diferencia y repeticion. Myra Hird, por su parte, aborda la
concepcién deleuzoguattariana de devenir para dar cuenta de un “devenir
materno’, en tanto “un poder prepersonal y orgdnico que va mds alld de la
experiencia vivida individual”. En este contexto, es posible afirmar que para
pensar el embarazo en perspectiva deleuziana (o deleuzoguattariana) es posi-
ble seguir distintos caminos. Por un lado, el de la domesticacién del deseo por
medio de la reproduccién en manos de la maquina familiar en el contexto
del Antiedipo (Bertazzo/Haymal-Arnes).! Por otro, el del devenir mujer en
Mil Mesetas. En esta ocasion, queremos detenernos en la ontologia propia del

' Remitimos sobre este tema a los trabajos de Georgina Bertazzo y Randy Haymal Arnes en este

mismo libro.
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embarazo como un medio para introducirnos en el debate actual sobre la
metafisica del embarazo. Este debate se plantea en torno a la pregunta de cudl
es el vinculo entre la madre (cuerpo gestante) y el feto y se reconfigura en
términos de relaciones parte-todo. Consideramos que la ontologia deleuziana
puede aportar a esta discusién desde dos puntos de vista. Por un lado, por
su propia concepcion topoldgica de la ontologia, pensamos en este caso en la
nocién de multiplicidad en Diferencia y repeticion. Por otro lado, y aqui nos
detendremos en esta ocasién, a partir de la posibilidad de pensar la misma
ontologia en términos dindmicos. En este caso la figura del huevo presenta
una relacién dindmica entre las partes que, creemos, puede permitir comple-
jizar el debate sobre la metafisica del embarazo.

Estado actual del debate: containment vs. parthood

En los tltimos afios se ha instalado un debate que define la problemdtica de
la metafisica del embarazo en funcién de la pregunta acerca de si el embrién
o feto mamifero es parte del cuerpo que lo gesta. Este debate estd en gran
medida orientado a contradecir la idea de que el organismo gestante es un
mero contenedor del embridn (containment view), en favor de la idea de que
el feto es parte del cuerpo gestante (parthood view).” Se trata de un debate que
es importante dar, especialmente por su implicancia politica. Los argumentos
que defienden que el cuerpo gestante es un mero contenedor, obliteran el rol
de la madre desmereciendo sus derechos en favor del feto, embrién, o cigoto.
De este modo, legitiman las estructuras de poder que reproducen discursos y

2 Sobre este debate Finn, S., “The Metaphysics of Surrogacy.” En Boonin, D. (Ed.), 7he Palgrave
Handbook of Philosophy and Public Policy, London, Palgrave Macmillan Cham, 2018, pp. 649-659.
https://doi.org/10.1007/978-3-319-93907-0_49; Finn, S., “Methodology for the metaphysics of
pregnancy”, European Journal for Philosophy of Science, 11(3), 69. https://doi.org/10.1007/s13194-
021-00378-1; Finn, S., “The Mereotopology of Pregnancy”. 7he Journal of Medicine and Philosophy:
A Forum for Bioethics and Philosophy of Medicine, 48(3), 283-298. https://doi.org/10.1093/jmp/
jhad017; Grose, J., “How Many Organisms during a Pregnancy?”, Philosophy of Science, 87(5),
1049-1060. https://doi.org/10.1086/710542; Kingma, E., “Were You a Part of Your Mother?”,
Mind, 128(511), 609-646. https://doi.org/10.1093/mind/fzy087; Kingma, E., “Lady Parts: The
Metaphysics of Pregnancy”, Royal Institute of Philosophy Supplement, 82, 165-187. https://doi.
org/10.1017/S1358246118000115; Meincke, A. S., “One or two? A Process View of pregnancy”,
Philosophical Studies, 179(5), 1495-1521. https://doi.org/10.1007/s11098-021-01716
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practicas discriminatorias, como lo son los intentos de los profesionales médi-
cos de establecer y ampliar su autoridad sobre el dmbito de la maternidad y
las actividades politicas de los activistas contra el aborto, cuya imaginerfa fetal
preferida sugiere fuertemente la existencia de un ser humano separado que
simplemente reside dentro del cuerpo gestante.’

Quienes defienden la containment view parten de una concepcién onto-
l6gica del vinculo entre feto y madre, o cuerpo gestante, que se propone como
un vinculo entre dos sustancias completas y separadas. Smith y Brogaard pro-
ponen una serie de analogfas para defender esta interpretacion: el feto estd en el
cuerpo gestante como un visitante estd dentro de nuestra casa; como un inqui-
lino dentro de su lugar de residencia; como un pote de yogur estd dentro del
refrigerador, o como la comida estd dentro del eséfago y estomago, y las heces
estdn dentro del colon.* Segtin los autores, el refrigerador es una sustancia, y
el envase de yogur es una segunda sustancia, y la primera rodea a la segunda.
En términos topoldgicos, su ubicacién espacial forma parte de la ubicaciéon
espacial del cierre convexo del refrigerador. Lo mismo aplica para la relacién
del feto con el cuerpo gestante y para el resto de las analogfas aludidas. En la
misma linea argumentativa, defiende la afirmacién “la vida comienza en el
momento de la concepcién” sosteniendo que se trata de una verdad necesaria
desde el punto de vista filoséfico.’ Es necesaria en tanto que “define la llegada
a la existencia en términos de un fenémeno metafisico, a saber, la aparicién
de una nueva naturaleza, una unidad organizativa que no es una parte de su
anfitridn, sino un individuo que utiliza a su anfitrién con el propédsito de su
propio desarrollo autodirigido hasta convertirse en un miembro maduro de
su especie”. Y Howsepian propone demostrar que el cigoto es un ser humano
completo, y que no es numéricamente idéntico al ser humano adulto vivo que
lo gesta, a pesar de ser espaciotemporalmente continuos con éste. La razén que

aduce es que ningin ser humano puede ser solo una parte de otra cosa.®

> Kingma, E., “Were You a Part of Your Mother?”, Mind, 128(511), p. 614.
*  Smith B, Brogaard B., “Sixteen days”. ] Med Philos, 28(1), p. 74.

Oderberg, D. “The Metaphysical status of the embryo: some arguments revisited”, Journal of Apllied
Philosophy, 25, p. 206.

Howsepian, A. A., “Four queries concerning the metaphysics of early human embryogenesis”,

Journal of Medicine and Philosophy, 3312, p 148.
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Quienes argumentan en contra de la containment view apuntan a los
problemas que se suscitan a partir de una visién metafisica que no queda
adecuadamente fundamentada. Desde el punto de vista formal, cae en una
peticién de principio que asume como punto de partida que el feto es una
sustancia para concluir que no puede ser “parte” de otra sustancia, pero la pre-
misa principal requiere de la conclusién ya que el Gnico argumento a favor de
que el feto es una sustancia es que no forma parte de la madre.” El problema es
estructural, pero la causa es la ausencia de un debate en torno a la concepcién
ontolégica de la que se parte, ya que ninguno de los textos que sostienen esta
visién discute seriamente con visiones alternativas, que definen el proceso de
la gestacién y el embarazo como un fenémeno complejo y ambiguo desde el
punto de vista existencial,® biolégico’ y metafisico."

En el estado actual del debate, la postura que se contrapone al contain-
ment view es la parthood view, es decir, la interpretacién del vinculo feto-ma-
dre en términos de la relacién parte-todo. Esta interpretacion, propuesta por
Kingma, defiende que el feto es parte del cuerpo gestante en funcién de cuatro
criterios que usualmente se usan para definir un organismo. En primer lugar,
dado que el estado del feto estd regulado por el cuerpo gestante para mantener
su entorno interno dentro del estrecho margen de pardmetros compatibles con
la vida, forma parte de la homeostasis del mismo. En segundo lugar, el feto
estd integrado funcional y metabdlicamente, y es interdependiente, con otras

7 Kingma, E., “Were You a Part of Your Mother?”, Mind, 128.

¢ Bornemark, J., & Smith, N. (Eds.), Phenomenology of pregnancy. Stockholm, Sodertorn, 2016;
LaChance Adams, S., Mad mothers, bad mothers, and what a good mother would do: The ethics
of ambivalence, New York, Columbia University Press, 2014; Tyler, 1., “Refraiming pregnant
embodiement” En, Ahmed, S., Kilby, K., y McNeil, M., (Eds.), Transformations. Thinking through
feminism, London/ New York, Routledge, 2005.

? Meincke, A. S., “One or two? A Process View of pregnancy”, Philosophical Studies, 179(5), 1495—
1521. https://doi.org/10.1007/s11098-021-01716; de la Rosa L. N, “Becoming organisms: the
organisation of development and the development of organisation”, Hist Philos Life Sci., 32(2-3); pp.
289-315; de la Rosa, L. N. & Miiller, G. (eds.), Evolutionary Developmental Biology, Springer, 2018;
de La Rosa, L. N, Pavlicev, M., & Etxeberria, A., “Pregnant Females as Historical Individuals:
An Insight From the Philosophy of Evo-Devo”, Frontiers in Psychology, 11 https://doi.org/10.3389/
fpsyg.2020.572106.

10 Trigaray, L., Ese sexo que no es uno, Madrid, Akal, 2009; Kristeva, J., & Goldhammer, A.,
“Stabat Mater”, Poetics Today, 6(1/2). https://doi.org/10.2307/1772126; Young, 1. M., “Pregnant
embodiment: Subjectivity and alienation”, 7he Journal of Medicine and Philosophy, 9(1), 45-62.
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partes del cuerpo gestante porque depende de éste para las actividades meta-
bélicas (eliminacién de residuos y regulacién de la temperatura), y porque la
gestacion integra activamente al huésped en su sistema metabdlico, realizando
ajustes anatémicos y metabélicos para facilitar su presencia (como un aumen-
to del gasto cardiaco, que puede persistir durante meses después del embara-
z0). En tercer lugar, porque el feto y la madre son una continuidad desde el
punto de vista topoldgico (tanto la placenta como el cordén umbilical salen
directamente del abdomen del feto y entran/salen del tejido uterino maternos;
ni siquiera hay una membrana de separacién). Por tltimo, en funcién del cri-
terio de la tolerancia inmunoldgica, el cuerpo gestante se prepara activamente
para que, en general, el sistema inmunitario de la gestacién no ataque al feto
durante el embarazo.

Si bien la argumentacién de Kingma es convincente en sus argumentos
biolégicos, no puede decirse lo mismo de su nocién de las implicancias meta-
fisicas de su postura. Kingma sostiene que su postura parte de una “compren-
sién de sentido comun de las relaciones parte-todo, una comprensién segtin
la cual los rinones son partes de los perros, las patas de las mesas son partes
de las mesas y los motores son partes de los coches”. Al no desarrollar una
concepcién filoséficamente adecuada de la relacién parte-todo, Kingma no
logra escapar del corser que impone una metafisica de la sustancia y termina
proponiendo una interpretacion en la que el vinculo feto-madre no difiere
ontolégicamente del vinculo rinén-perro.

En su critica al texto de Kingma, Meincke sostiene que el error funda-
mental de la parthood view es querer sostener la idea de que el feto es tanto
una sustancia como una parte. En este sentido, la parthood view se enfrenta
a un dilema fundamental:

o bien la afirmacién de que el feto es una sustancia por derecho propio no
nos dice nada interesante sobre el feto debido a una nocién deflacionaria
de sustancia, de modo que de hecho se reduce a una mera estipulacién de
identidad numérica entre el feto y el neonato (en oposicién a una explicacién
de por qué existe tal identidad numérica); o bien esta afirmacién, al impli-
car un compromiso mds sdlido con la sustantividad, con implicaciones de
independencia ontoldgica, separabilidad y delimitacién, contradice direc-
tamente la “afirmacién de parthood” que niega exactamente la posesion de
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estas caracteristicas por parte del feto. Si, como sostiene Kingma, los cuatro
criterios de delimitacién de los organismos -(1) homeostasis y autonomia
fisioldgica; (2) integracién metabélica y funcional; (3) continuidad topoldgi-
ca; (4) tolerancia inmunoldgica- no los cumple el feto, sino sélo el conjunto
feto-grdvida, lo que hace del feto una parte de la grévida, ;cémo puede el
feto ser al mismo tiempo un organismo? Mientras se mantenga la idea de
que los organismos son sustancias, no se pueden tener las dos cosas."

La hembra embarazada como tipo biolégico

Meincke propone una tercera alternativa que llama “process view”, que consiste
en pensar el vinculo feto-madre en términos de una ontologia de procesos
que asume que los organismos son procesos y no sustancias. Meincke se basa
principalmente en estudios neo-darwinianos que plantean que no puede esta-
blecerse una distincién entre la reproduccién y el desarrollo en un organismo.
Estos estudios toman la idea de proceso como base para definir un organismo
como un “tipo histdrico” (bistorical kind) en lugar de como un “tipo natu-
ral” (natural kind). A diferencia de los “tipos naturales”, la taxonomia proce-
sual propone incorporar la dimensién temporal de la evolucién de un taxén.
Tradicionalmente, la biologfa ha considerado a los taxones como “tipos natu-
rales”, es decir, como categorias fijas que definen a un grupo de organismos
con caracteristicas comunes, lo que desde una perspectiva filoséfica constituye
una perspectiva esencialista. Desde la perspectiva evolutiva y, mds especifica-
mente, la evolucién del desarrollo (Evo-Devo), se pone de relieve la naturaleza
dindmica y cambiante de los organismos y, por ende, de los taxones. En lugar
de ver a un taxén como un grupo de organismos con caracteristicas compar-
tidas, se concibe como un proceso evolutivo continuo en el tiempo. De este
modo la identidad de un taxén es histdrica porque estd determinada por su
historia evolutiva, incluyendo los eventos de especiacion, extincién y cambio.
Sus limites son difusos porque, debido a la naturaleza gradual del cambio evo-
lutivo, los limites entre los taxones no siempre son claros y pueden variar a lo

" Meincke, A. S., “One or two? A Process View of pregnancy”, Philosophical Studies, 179(5), p. 1505

(nuestra traduccién).
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largo del tiempo. La taxonomia procesual pone mayor énfasis en la filogenia,
es decir, el estudio de las relaciones evolutivas entre los organismos, y, busca
integrar tanto los datos moleculares (como el ADN) como los morfolégicos
para obtener una visién mds completa de la historia evolutiva de un grupo. De
este modo, la clasificacién taxondmica se vuelve mds flexible y adaptable a los
nuevos descubrimientos.

Una de las fuentes principales de Meincke es el estudio de De la Rosa,
quien propone pensar a la hembra gestante como “tipo histérico” y al embara-
zo como una entidad evolutivamente persistente en la que hembra y embrién
estdn entrelazados evolutivamente. Los “tipos histéricos” cumplen ciertos cri-
terios, como su persistencia continua en un grupo taxondmico y a lo largo
del tiempo evolutivo, y su no intercambiabilidad con otras unidades de este
tipo. Para de la Rosa, el caso de la hembra embarazada es similar al de las
extremidades de los vertebrados. Para ello se basa en la informacién que nos
proveen los estudios sobre la reproduccién de los euterios, mamiferos placen-
tarios de los cuales los humanos formamos parte. Comparar la reproduccién
de los euterios con la de otros grupos de mamiferos, como los marsupiales y
los monotremas, permite identificar las caracteristicas tnicas de la reproduc-
cién placentaria. El estudio de la placenta, un 6rgano exclusivo de los euterios
que conecta el embrién con la madre, ha revelado una gran diversidad de
estructuras y funciones. Esto nos permite comprender cémo ha evolucionado
la placenta para facilitar el intercambio de nutrientes y gases (oxigeno y di6-
xido de carbono) entre la madre y el feto, y como se ha adaptado a diferentes
ambientes y estilos de vida.

Pensar en la hembra embarazada como un “tipo histérico” significa reco-
nocer que este estado fisiolgico es el resultado de una larga historia evolu-
tiva. La gestacién no es un estado exclusivo de los humanos o incluso de los
mamiferos. Tiene raices muy antiguas en la evolucién de los vertebrados y, en
algunos casos, incluso en grupos mds basales. A lo largo de millones de anos,
este estado ha sido moldeado por la seleccion natural. Han surgido adapta-
ciones especificas para proteger y nutrir al embrién en desarrollo, desde las
estructuras mds bdsicas como el ttero hasta mecanismos hormonales comple-
jos. En este sentido, el desarrollo embrionario es entendido como un proceso
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dindmico que estd influenciado tanto por la genética como por el ambiente.
De la Rosa propone pensar a la hembra embarazada como una individualidad
transitoria, temporalmente delimitada, y caracterizada por un alto grado de
integracién entre la hembra y el embrién. En este marco, la reproduccién no es
pensada como un acontecimiento puntual marcado por la fecundacién, sino
como un proceso de desarrollo en si mismo.

Implicancias metafisicas

Si bien el debate sobre la metafisica del embarazo se propone como un debate
metafisico, las consideraciones tienden a recaer en argumentos biolégicos. La
pregunta que queremos formular en este trabajo es qué implica, desde el pun-
to de vista ontoldgico, pensar el vinculo feto-madre en términos de proceso.
Desde una metafisica procesual, la existencia natural se entiende en términos
de modos de cambio mds que de estabilidades fijas. Desde esta perspectiva, se
pone en tela de juicio el concepto mismo de sustancia como criterio de iden-
tidad. Si bien Deleuze, en sus consideraciones acerca de la embriologia, no se
pronuncia acerca de la ontologia de la relacién entre embrién y cuerpo gestan-
te, la cinemdtica del huevo nos permite repensar la parthood view desde una
ontologia del embarazo donde embrién y cuerpo gestante no estin pensados
como sustancias, sino en términos de un proceso dindmico de diferenciacion,
de velocidades y ritmos, y como una topologia compleja."?

La figura del huevo se presenta en el capitulo 4 de Diferencia y repeticion a
la hora de pensar cémo se da la génesis de la diferencia, en términos del pasaje
de lo virtual a lo actual. Si el campo diferencial de lo virtual resulta en un algo
actual determinado, entonces: ;cudles son las condiciones de diferenciacién y
de qué modo podemos caracterizarlas? Actualizacién, diferenciacién e indivi-
duacién son nombres de tres procesos estrechamente vinculados y no del todo
definidos. Estos procesos dan como resultado un organismo individual y son
descriptos en términos de dinamismos espacio-temporales, movimientos vita-
les que se articulan entre si, como una organizacién de lo viviente que arma y

2 DR 277 (322).
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desarma siguiendo cierto patrén y alcanza distintas instancias de estabilidad
a las que llamamos individuo. El huevo aparece, en este contexto, cémo la
instancia orgdnica clave para ejemplificar estos movimientos, dado que en la
inmanencia del huevo se producen todos los movimientos determinantes que
producirdn un organismo individual. Como sefala Sebastidn Amarilla: “se
trata de aquellos movimientos primigenios que se corresponden con, u ocu-
pan las fases iniciales de las cosas, las fases de mayor potencial, que determi-
nan aquellos rasgos con los cuales se las identificard una vez desarrolladas”.”?
Este cardcter inicial que se pone de manifiesto con el huevo es lo que lleva a
plantear estos desarrollos en términos de una embriologia, en la medida en
que incorpora las distintas etapas que abarca el proceso de desarrollo organico
hasta llegar al individuo (fertilizacién, gestacion, desarrollo, nacimiento). El
fin del proceso embrionario es, justamente, el nacimiento del individuo. Es
por esto que una discusién sobre embriologia aparece como un contexto rico
para pensar las condiciones de la individuacién.

Como sefialdbamos, las teorfas en disputa en la metafisica del embarazo
sostienen en ambos casos una concepcidn sustancialista de los elementos de la
diada gestante-gestado. La nocién de organismo que encontramos aqui pone
de manifiesto una unidad en movimiento. Por un lado, la inmanencia del hue-
vo es definida por los procesos permanentes que lo atraviesan: los dinamismos
espacio-temporales. En este sentido, sostiene Deleuze, poniendo de manifiesto
una interpretacién completamente anti-sustancialista, que “antes del embrién
como soporte de cualidades y partes, estd el embrién como sujeto individual
y paciente de dinamismos espacio temporales, el sujeto larvario™."* Se trata de
un individuo incipiente, un minimo de individuo con un minimo de concien-
cia, un sujeto totalmente pasivo, una larva. Por otro lado, esta unidad que es
el huevo es concebida como tal solo como una abstraccién, por medio de un
recorte del sistema ecoldgico en el que se acopla. Si el huevo “hacia dentro”
se articula a partir de los dinamismos espacio-temporales que lo determinan,
“hacia el exterior” se define por los movimientos de sus extremidades y su

5 Amarilla, S., “Huevo” en Ferreyra, ., Soich, M. (Eds.), Introduccién en Diferencia y repeticién.
Delueze: Ontologia prdctica 2, Buenos Aires, Ragif Ediciones, 2020, p. 179-180.

“ DR 278 (324)
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insercién en un entorno. Hacia adentro y hacia afuera no hay limites ni en lo
pequefio ni en lo grande para pensar la dindmica del huevo. En este sentido,
podemos tomar como huevo al embrién, pero también puede ser un huevo el
organismo que constituyen el embrién y el cuerpo gestante.

La unidad individual que conforman el cuerpo gestante y el embrién
se expresa en los procesos que atraviesan juntos cuando los tomamos como
totalidad. En este caso, resultan dtiles las notas que toma la parthood view para
caracterizar al feto como formando parte del cuerpo gestante, en la medida
en que dan cuenta de procesos que unen a la persona gestante con el feto
(homeostasis, integracién metabdlica, unidad topoldgica y tolerancia inmu-
noldgica). Sin embargo, estas notas que permiten caracterizar a la diada como
un organismo, si son consideradas en su desarrollo temporal, ponen en evi-
dencia un proceso de progresiva separacién entre la persona gestante y el feto.
De hecho, los mismos procesos que implican la gestacién estdn orientados a
esta separacion y es por eso por lo que es posible tomar, también, al embrién
como un individuo. Incluso cada una de estas notas que nos permiten con-
siderarlos como un organismo tnico, no se dan de modo convergente y de
distinta manera segtin distintas especies. En el caso de los humanos, por ejem-
plo, mientras que la unidad topoldgica finalizaria en el parto, la tolerancia
inmunoldgica se podria extender durante la lactancia. Tampoco las transfor-
maciones que se despliegan en el cuerpo de la persona gestante son, desde un
punto de vista biolégico, meros cambios propios de ella en tanto individuo,
sino que operan en consonancia con las transformaciones que se producen en
el otro organismo que la habita.

Consideraciones finales

Entonces, si bien creemos que es posible pensar que el embrién es en cier-
to sentido parte del cuerpo materno, consideramos que una perspectiva que
tome el punto de vista de la relacién y lo estudie como un proceso dindmico,
segtin el cual la misma nocién de parte se ird transformando, podria alcanzar
una comprensién mds rica de este fenémeno. Porque si bien es cierto que las
metdforas de la heladera y el horno resultan simplistas, vulgares e incluso
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agresivas a la hora de considerar el rol de la persona gestante en el embarazo,
no es menos cierto que la comprensién del feto en términos de la pata de una
de mesa o de una pierna, tampoco dignifican la complejidad del proceso vital
que estd teniendo lugar.

Como corolario a este planteo, quisiéramos retomar la cuestién existen-
cial que abordamos en la introduccién a este trabajo y que se relaciona con la
pregunta que motiva estos pasajes de Diferencia y repeticion: ;qué pasa en lo
viviente en esta etapa de transicién vital? En este sentido, afirma Deleuze que
“las proezas y el destino del embrién es lo no viable como tal, la amplitud de
movimientos forzados que quebrarian cualquier esqueleto o romperian los
ligamentos”.” El cardcter elemental del embrién lo convierte en el organismo
capaz de vivir en carne propia el proceso de diferenciacién. Las transiciones
impactantes que implica la actualizacién parecen no poder ser experimen-
tadas, sino por un sujeto larvario, un individuo incipiente. Agrega Amarilla
“fuera de las condiciones del embrién, es decir, para un individuo adulto, para
un sujeto bien formado, independiente y activo, estos movimientos resulta-
rian letales”.® Pero, si tomamos la diada como individuo, la pregunta que
nos hacemos es: ;qué pasa en este caso con la conciencia de los movimientos
embrionarios? ;Es posible que la experiencia de la gestacién y el parto sea lo
mds intenso a lo que un sujeto adulto pueda ser expuesto?

5 DR 277 (323).
16 Amarilla, S., “Huevo” en Ferreyra, J., Soich, M. (Eds.), op. cit., p. 180.
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PENSAMIENTO ANIMAL'
OLGA DEL PILAR LOPEZ

Los dibujos faciales y orgdnicos de Artaud estin
siempre plagados de manchas, racimos de matrices
de puntos con gangrena, orificios miniisculos, pozos
moleculares y plastoporos enfermos esperando una
oportunidad para estallar y difundirse.

La enfermedad punteada de la piel de Artaud se
corresponde con las nubes de puntos en la corteza y
el suelo de la Tierra, que podrian describirse como
unos medios granulares no consolidados formando
una estructura porosa, campos laberinticos

de conductividad de fugas hidricas. La piel
esquizofrénica de la Tierra tiene que ver con los
Jlujos de Petréleo y Gas que con el espacio lleno

de agujeros de las minas y las sondas exploradoras
metaliirgicas. Sé un ingeniero de fugas hidricas,
haz que las cosas tengan fugas.

REza NEGARESTANI, Ciclonopedia, p. 133-1347

Introduccién

Negarestani se hunde en una tierra agujereada por la geopolitica del petréleo
y, en tal caso, la tierra se hace sentida por extraccién de materia. Se remue-
ven sus capas y estratos, se logra una exterra de las profundidades por la que
se despliegan las guerras contempordneas: el control de los fésiles. Materia,

La investigacién de la que se deriva este articulo ha sido promovida por el proyecto de investigacién
NEST (https://www.nestproject.eu/), financiado por el programa RISE Horizonte 2020 Marie
Sklodowska-Curie Action (MSCA) bajo el Acuerdo de subvencién n.c 101007915.

2 Negarestani, Reza, Ciclonopedia [complicidad con materiales anénimos], Trad. H. Castignani,

Madrid, Materia Oscura, 2016, pp. 133-134.
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cuerpo sin 6rganos, linea de fuga y desterritorializacion a partir de los mine-
rales. Trazar-humano-mineral impredecible e inmanente, sin forma y carente
de sentido. Tierra esquizofrénica que, segun la cita, se evidencia en la piel de
Artaud. A esta se contrapone otro tipo de esquizofrenia de la Tierra, aquella
que se despliega desde los etosignos, percibida a través de una etologfa cogniti-
va que despliega un saber: lo ecosensible que Baptiste Morizot describe como
un campo de signos que emergen de las singularidades de la vida. A lo que
podemos agregar, una ecopolitica y una cosmopolitica. Tierra sentida desde la
vida que siempre huye de si misma a través de las lineas de fuga que las espe-
cies hacen y desterritorializan.

Dos maneras de concebir la Tierra. Por un lado, porosa, agujerada, de
guerra y muerte; por otro lado, llena de vida y de signos, un tejido de ecosis-
temas donde encontramos marcas desde las que se anuncian los cuerpos, los
cuales evidencian su existencia y vitalidad a partir de las trazas que dejan sobre
las superficies. Dos vias para la desterritorializacién y las lineas de fuga. Desde
la destruccién, el extractivismo, la desertificacién y la anulacién de las capas
terrestres; desde la vida como factor desterritorializante que al trazar hace
proliferar mds vida; performance que a su vez produce constantemente lineas
de fuga. Etosignos, que no son homogéneos, sino el campo de la pluralidad:
una multiplicidad que, a falta de una investigacién-accién, exploraremos de la
mano de Baptiste Morizot.

Estas dos percepciones de la Tierra constituyen a su vez dos formas de
geopolitica con sus luchas. La primera proviene del petrosexocapitalismo que
concentra su actividad en el extractivismo de los recursos, en particular, de los
minerales que nutren su sistema. Es el monodiscurso del capital que elimina
la diferencia, explota y agota los materiales que dardn la energia a este sistema
que lucha por no extinguirse. Concepcién que el militante ecologista Ailton
Krenak describe del siguiente modo:

Fuimos enganados, durante mucho tiempo, condicionados por la fibula de

que nosotros somos la humanidad. Mientras tanto —mientras el lobo no

estd—, nos fuimos alejando de la Tierra, este organismo del cual somos parte,

y comenzamos a pensar que ella era una cosa y nosotros otra: la Tierra y la
humanidad. Pero yo no veo dénde hay alguna cosa que no sea naturaleza.
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Todo es naturaleza. El cosmos es naturaleza. Todo eso en lo que puedo
pensar es naturaleza.’

Perspectiva de la separacién que posiciona al humano en un lugar pri-
vilegiado, al margen de la tierra misma, para concebir a ésta desde la légica
de la explotacién y el abandono, mientras Krenak se posiciona en la segunda
percepcion, bajo una perspectiva que teje con los lugares, en vez de separarse
de ellos. Cuidado de los ecosistemas, de los signos de la vida, pues como,
igualmente, lo plantea Morizot, el reto es convivir con las demds especies a
partir de una diplomacia. Es la propuesta de un nuevo sistema politico que
lucha por conservar las superficies: de los bosques, las selvas, los universos
ecolégicos y asi controlar la presencia de los humanos. Reconocer que hay
zonas donde los humanos no pueden estar; preservar espacios no humanos
para que la vida perviva. En esta l6gica surge la consulta por el chocé andino
en Ecuador (Yasuni),® pues el marco politico permite lanzar una consulta
popular donde se enfrentan estas dos visiones de la Tierra, y donde, finalmen-
te, gana la perspectiva plural de los ecosistemas. Es decir, la consulta propone
dos alternativas: extraer el petrleo que habita en las profundidades de la selva
¥, por tanto, continuar perforando para tornar cada vez mds porosas las super-
ficies selvética; lo que implica contaminar y agotar las distintas perspectivas
de vida que alli habitan, en beneficio de la perspectiva humana y de un tipo
de sistema; o bien, dejar alli el petrdleo y reconocer que los minerales no son
la riqueza de un pais, y menos en detrimento de la selva, ya que se reduce la
posibilidad de futuro y se refuerza una visién extractivista que ha llegado a sus
limites estéticos, politicos, sociales.

Esta doble vision presente en la consulta del Yasuni, es tratada tanto por
Negarestani como Morizot, quienes despliegan estas presencias de la Tierra a
partir de relaciones, explicitas o implicitas, con la obra de Deleuze y Guattari,

> Krenak, Ailton, Ideas para postergar el fin del mundo, Trad. O. del Pilar Lopez, Paris, Dehors, 2020,
Afio pp. 23-24.

El1 20 de agosto de 2023 se realizé la consulta popular para que los ecuatorianos votaran: por si, para
dejar el petréleo en el subsuelo; por no, para que continuara la explotacién. Gané el si, con un 59%,
por tanto, el gobierno debia parar toda explotacién en el Yasuni; sin embargo, las dos zonas donde se
llevaba a cabo la explotacién, Sucumbids y Orellana, votaron por la continuacién de la extraccién.
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por lo que, quisiéramos volver sobre estos filésofos, los cuales habitan estas dos
esquizofrenias de la Tierra de donde derivan dos perspectivas, dos pulsiones:
de muerte y de vida, a la vez que, nos hacen pensar en la presencia de una
mdquina de guerra que va minando toda capacidad de vida y funciona como
aparato de captura de todas las fuentes de energfa en provecho de un sistema
econémico; mientras que la Tierra que encontramos en ;Qué es la filosofia?
aboga por los territorios sensibles, soporte del arte y de la estética que en defi-
nitiva fabrica otras mdquinas de guerra, en este caso artisticas. Su perspectiva
se encarna en la aproximacién que hicieron a la obra de Kafka que se evidencia
en el fragmento siguiente:

El arte de Kafka constituird la mediacién mds profunda sobre el territorio y
la casa, la madriguera, las posturas-retrato (la cabeza inclinada del habitante
con la barbilla hundida en el pecho, o por el contrario “el gran vergonzoso”
que agujerea el techo con su créneo anguloso), los sonidos-musica (los perros
que son musicos por sus propias posturas, Josefina, la ratita cantante de la
que jamds se sabrd si canta, Gregorio, que une su piar al violin de su herma-
na dentro de una relacién compleja habitacién-casa-territorio). No hace falta
nada mds para hacer arte: una casa, unas posturas, unos colores y unos can-
tos, a condicién de que todo se abra y se yerga hacia un vector loco como el
mango de escoba de bruja, una linea de universo o de desterritorializacién.
“Perspectiva de una habitacién con sus moradores” (Klee).?

El artista recoge los gestos, sonidos, colores desplegados por los anima-
les y les construye una casa, les hace un territorio que denominamos obra.
Alli recopila esta materia sensible desterritorializada que proyecta al afuera.
Asi, la Tierra sensible es el zécalo con el que trabajan las artes; el agente
es el artista, quien, en vez de humanizar este material, deviene con él un
no humano, un cuerpo expresivo que habita zonas indiscernibles donde se
hacen territorios estéticos a la vez que fusiona la Tierra con el espiritu en
un encuentro interespecifico.

5 QQP 175 (187).
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La Tierra sentida

En Mil Mesetas Deleuze y Guattari proponen tanto la tierra con mindscula
como con mayuscula y, aunque, no se entiende bien porqué utilizan indiscri-
minadamente tierra con mindscula y con mayuscula, quisiéramos proponer
la siguiente aproximacién: en el primer caso, estratificada, controlada por la
propiedad, mientras que la Tierra con mayuscula es aquella desterritorializa-
da, materia y cuerpo sin 6rganos. Ahora bien, esta ultima entendida como
dos formas esquizofrénicas de la Tierra, en donde se contempla la variable
del territorio; asi que, nos interesa la Tierra con mayuscula, entendida como
méquina de guerra proliferante de la vida; Tierra desterritorializada no tanto
en beneficio del Estado o del capital, sino como Tierra nutriente donde se con-
jugan todos los cuerpos como posibilidad y proyeccién césmica. La Tierra que
nos interesa aqui no pasa tanto por un orden juridico y de la ley que la somete
a la propiedad privada, sino una Tierra que se pone a prueba en las potencias
de las distintas especies que tejen sus signos en sus superficies e incluso en sus
profundidades: acudticas, arenosas, pantanosas e incluso geoldgicas. Tierra
esquizofrénica que se piensa desde la etologia (pluralidad de signos animales)
ya que, si la primera estd rostrificada, controlada y corresponde a una natura-
leza desde la explotacién, la segunda es el lugar de las alianzas, del tejido, de la
diplomacia entre las especies. Por tanto “Un Ur-ritornelo de la [T] tierra capta
todos los ritornelos territoriales u otros, y todos los de los medios™® se opone
al Ur-Estado que, por el contrario, atrapa en su organizacion todos los flujos y
considera la vida como un recurso.

En el capitulo “Uno solo o varios lobos” del mismo texto, Deleuze y
Guattari toman al animal desde la manada, desde el vértice de la multiplici-
dad que avizora los campos intensivos donde habita lo animal. Si bien en este
contexto hay un debate claro con el psicoanilisis para ver la paulatina elimi-
nacién que hace Freud de la multiplicidad hasta llegar a un lobo, equiparable
al padre y asi conducir a la unidad y al tridngulo familiar, lo que nos interesa
en este contexto, es ver esa huella de la manada que hace que la Tierra sea tra-
zada por las marcas de la manada que vuelven la Tierra sentida. Volver a los

¢ MP 418 (343).
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ritornelos de los lobos inscritos en el polvo y el pantano, el bosque y la monta-
fia para encontrar las huellas de estas manadas que dan cuenta de la presencia,
aun en ausencia de los cuerpos. Los lobos arman su propio ritornelo animal
que se desplaza segtin los riesgos e incluso se aleja y altera ecolégicamente.
Este es uno de los animales que, particularmente, se dedica a rastrear Baptiste
Morizot, que lo lleva a planicies y alturas, a vigilar en las madrugadasy a pasar
noches sin dormir a la espera de su presencia, con el tnico fin de encontrar lo
visible de lo invisible. Habitantes que lanzan flujos de trayectos a veces capri-
chosos, a veces riesgosos desde donde podriamos pensar una nueva politica de
las relaciones entre especies, que se juega en una “geopolitica de lo invisible””

A partir del ritornelo deleuzo-guattariana, sacamos la Tierra de su compo-
sicién estratificada para ponerla a prueba con el devenir, con lo atin no produci-
do, desde donde no solo pensamos los acontecimientos humanos que marcan la
piel de la tierra, sino también todo tipo de microacontecimientos propios de cada
animal que marcan, tallan, aranan, horadan la tierra misma para mostrar su inor-
ganicidad, o bien, su ausencia de organizacién. Por eso para Deleuze y Guattari
cada especie animal, cada individuo tiene su propia linea de fuga, es desde de esta
comprension que todo trazar animal es desterritorializante en su propio territorio,
o bien los animales son vias de desterritorializacién de lo humano mismo. Como
en el caso de Albertina que deviene planta, flor. Ella emite particulas de pdjaro o
bien deviene caballo cuando se lanza por su linea de fuga,® lo que la define como
un personaje en fuga, propio de la novela proustiana. Estas alianzas interespecie
son de cardcter imperceptible, pero bien reales porque activan movilidades e inter-
cambios moleculares. En cuanto a lineas de fuga en particular sobre territorios,
Deleuze y Guattari nos dicen:

Al estar el medio asociado siempre confrontado a un medio de exterioridad

en el que el animal se aventura, se arriesga necesariamente, debe preser-

varse una linea de fuga que permita al animal regresar a su medio asociado

cuando aparece el peligro (por ejemplo la linea de fuga del toro en la arena,
gracias a la cual puede llegar al terreno elegido por él).?

Morizot, Baptiste, Sur la piste animal, Paris, Acte Sud, 2018, p. 9.
& CfMP 337 (277).
> MP 72 (61).
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Linea de fuga que le permite protegerse, pero a la vez linea de fuga desatada
que lo puede llevar a la muerte. En el caso particular del toro, él ya ha traza-
do en la arena sus posibilidades de riesgo, hasta dénde sale, como se mueve
en su propio territorio, a la manera como también lo hace la arafia cuando se
mueve en la tela de arafia, donde posee sus propias lineas de salida, sus ries-
gos y también su propia demolicién. Pliegue de etosignos que en cada caso
entabla y actualiza la Tierra, la linea de fuga, la desterritorializacién. Como
también se siente en el trote del caballo propio del nomadismo, el cual se
mueve en la frontera, en el vértice del adentro y el afuera.

Ahora bien, recordemos las capas de signos que Deleuze propuso en Proust
y los signos, es decir, los signos mundanos, amorosos, sensibles y los signos del
arte. Es en estos tltimos que se logra el empirismo trascendental al alcanzarse
una alianza entre el territorio, propio de la etologia, y lo espiritual propio del
arte, como bien lo mostré Anne Sauvagnargues, quien se aleja de la lectura de
Ranciére, al sentir aqui un signo sometido al orden del lenguaje; asi el zécalo
animal del arte, posibilita la imaginacién."” Ahora bien, podriamos volver al
empirismo trascendental para entenderlo desde otro dngulo, no tanto con la
perspectiva humana, sino desde la riqueza de lo ecosensible, pues, un empiris-
mo trascendental trazado por lo animal implica entender el terreno sensible,
estético y espiritual de la Tierra misma, siendo en este caso el arte solo un caso
excepcional de la imaginacién desplegada por el tejido de las especies. Para
decirlo de otro modo, el arte de rastrear la vida en el suelo tal y como lo hacen
los etSlogos es un aprendizaje para luego entender el arte, pero, sobre todo,
este tipo de signos inscritos en la Tierra es el primer registro, el primer lienzo
de lo espiritual. Alli se adquiere la paciencia de hacer-conocer-rastrear la piel
terrenal, escuchar los puntos y contrapuntos o estar atentos a los movimientos
de los cuerpos. Si el empirismo trascendental, mostré que nuestra condicién
espiritual provenia de lo animal —signos propios del arte en los animales— por
nuestra parte, queremos demostrar que el arte es solo una linea de fuga de un
gran empirismo trascendental elaborado por el tejido de las especies, por la
multiplicidad inagotable de etosignos que antes que ser homogéneos son sin-
gulares, sensibles, estéticos y vitales (aqui se juega la vida). De tal manera que

10

Cf Sauvagnargues, Anne. Deleuze, Lempirisme transcendantal, Paris, PUF, 2009 Ano, pp. 17-35.
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habria una espiritualidad de la Tierra misma: la que se constituye con el tejido
de signos que hacen, rehacen y deshacen los diferentes animales —incluidos
los humanos—, donde se conjuga lo material (composicién misma de estos
signos) y lo espiritual: el efecto sensible que produce ese conjunto estético que
forma el planeta tierra en sus diversos estratos, con sus sonidos, colores, olores.
Conjuncién de los cuerpos que forman un solo cuerpo-espiritual, aquel que
hace que nuestra experiencia vital se logre a partir del mosaico de sensaciones
que propone la Tierra-sentida.

Rastrear: encontrar lo visible en lo invisible

Baptiste Morizot forma parte de una genealogia de la etologia cognitiva en
donde encontramos, entre otros, a Etienne Souriau, Vinciane Despret y, mds
préxima a nosotros, a Juliana Fausto quienes despliegan los territorios inteli-
gentes propios de los animales y de una estética animal. Es decir, el territorio
es un conjunto de ritmos, transacciones de todo tipo, medios, por lo cual no
es del orden de lo finito, sino el lugar de cruce de muchas perspectivas, una
capa de hilos invisibles sobre la cual cada ser vivo debe poseer la suficiente
inteligencia para moverse. En ese sentido, la inteligencia no es exclusividad de
lo humano, sino que hay todo tipo de sabidurias para continuar y relacionarse
con los demds. Astucias que nos hacen entender las singularidades que com-
ponen lo viviente. Porque los territorios inteligentes, comprometen, ante todo,
lo singular, en donde se produce y ratifica la diferencia; lo viviente es la fuente
inagotable para producirla. Lo que permite hablar de una cosmopolitica, para
lo cual se hace necesario desplegar una diplomacia:

Y entonces, ;qué es la politica? Es una multiplicidad irreductible de modos
de cohabitar y constituir el mundo de manera diferente y asimétrica; es
comprender que sélo existen politicas cdsmicas, incluso como negacion, esto
es, que toda politica excede a un grupo, a un pueblo o a una especie, aunque
se deniegue en ella la participacién pasiva y/o activa de esos otros; es la salud
del instinto; es un juego no inocente que tiene que ver con la diferencia
entre el fair playy el bullying; es habitar el peligro de que este juego se vuelva
combate; es evitar tomar como objetos-juguetes a seres que podrian actuar
como sujetos-jugadores; es un modo mutante de creacién y uso de mundos
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como mapas y territorios que siempre depende de mds de uno para entrar
en una zona de indiscernibilidad que produce consecuencias para todos los
involucrados."

Los tonos atigrados de lo singular provienen de la vida propia, tener una
vida propia tal como se encuentra en lo que habitualmente llamamos anima-
les. Por tanto, si la historia natural, la teoria de la evolucién, la genética, la
biologia, buscaban reglas y drboles para encuadrar a los seres vivos, la etologia
cognitiva se propone sacarlos de estos encuadres generalistas y poner en duda
el término mismo de animal, para ir al encuentro de lo singular: seres tnicos,
personalidades, que muestran a cada paso su inteligencia. Se invierte la l6gica
y en vez de pensar la inteligencia de los seres vivos como algo anecddtico, mds
bien, se recogen dichas anécdotas y, a partir de alli, se constata la inventividad
de lo viviente. Su sabiduria, pues como diria Despret, el término inteligencia
tiene la carga de la formacién académica, y aqui hablamos de otro asunto,
hablamos de seres vivos que hacen territorio y que se hacen con el territorio.
A este pensamiento de y sobre el animal se une Baptiste Morizot, quien nos
despliega la multiplicidad de los signos a partir de su apuesta como rastreador
que le permite evidenciar un universo ecosensible, una ecofilosofia atenta al
suelo. Reconocer que, si bien la mirada es nuestro sentido predominante, es
ella la que nos permite ponernos en relacién con otros no humanos y pasar asi
de la explotacién a la alianza.

Rastrear consiste asi en reconstruir y extrapolar una historia de la actividad

animal, mucho mds rica que eso que muestran las solas marcas —que dan

acceso a lo invisible. El rastreador ve, entonces lo invisible, en el sentido lite-

ral del término, como el médico que diagnostica la presencia de una bacteria

invisible escondida en las visceras, al desentrafar algunos sintomas en la

superficie del cuerpo. El accede a lo invisible por las discretas trazas visibles
que lo invisible deja (nada existe sin dejar trazas).?

Rastrear como lo propone Morizot es tener acceso al tiempo y al espacio
de otro, es ponerse en contacto con la casa del otro, entrar en el lugar del otro,

""" Fausto, Juliana, La cosmopolitica de los animales. Trad. 1. Peres Jeronimo, Buenos Aires, Cactus,

2023 Ano, p. 175.
2 Morizot, Baptiste, Sur la piste animale, Trad. O. del Pilar Lépez, Paris, Actes Sud, 2018, p. 171.
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donde el animal se convierte en sujeto y nosotros en objeto; lo que implica
aprender a pensar y a sentir como otros, o bien, el multiperspectivismo como
atencién al otro. De allf que rastrear nos abre a los cuerpos de otros.

Los etosignos nos dan acceso a lo invisible y entramos en contacto con
las dindmicas de la tierra: los cambios de temperatura, la llegada de la lluvia,
la sequia, la pobreza o riqueza de nuestra dieta y nuestra cocina, la velocidad,
lentitud o peso de los cuerpos; las técticas de guerra de los lobos que subya-
cen en los mitos mogoles. Poética de la vida, asi como en otros momentos
hablamos de poética del espacio, del agua, del aire e incluso de lo urbano.
Percepcién atenta a los miles de ritornelos, que Morizot sigue y desentrana.
Puesto que:

Rastrear nos hace multiplicarnos como animal sensorial: escudrinar cada
mechén de hierba como un ratén y en el instante siguiente abrazar la infi-
nita linea de crestas como un dguila. Distinguir el pelo de una marmota del
de un ibice, y luego contar en el cielo las manchas debajo de las alas de un
buitre del Himalaya. Es una gimndstica de la lente, y del espiritu: sentir y
vivir en todas las escalas, desde la brizna de hierba hasta el dios del cielo, y
viceversa."®

Empirismo trascendental, ya que lo mds banal se une a nuestra percep-
cién mds fina. Gimndstica espiritual que nos presenta el universo como una
semidtica de signos no tanto lingiiisticos, sino sensibles donde nuestra capaci-
dad de relacién con los otros se pone en juego, a la vez que nos lleva a esferas
espirituales de la composicién misma de la Tierra en tanto tejido sensible de
la vida; gran sinfonia, no solo sonora, sino de materia expresiva con las capas,
pliegues y tonalidades que entrega cada ser vivo. Describir el mundo ecosen-
sible es equiparable a describir una obra de arte.

Aprender a rastrear es soportar el vértigo de moverse por todas las escalas,
tener la capacidad de apreciar lo lejano y lo cercano, la huella de una pisada o
el minimo sonido, tachdn o rasgadura, para entender que nosotros no estamos
solos en el mundo. La etologia cognitiva invita a aguzar los sentidos para que
en vez de angustiarnos por “el silencio eterno de los espacios infinitos” que

3 Jbid., p. 97. Trad. O. del Pilar Lépez.
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tanto espantaban a Pascal, nos preocupemos por el riesgo de que el silencio se
instaure en la Tierra y que las distintas escalas sonoras que conforman la vida
se vayan acallando como actualmente ocurre. De modo que, al contrario de
Pascal, el silencio no es el punto de partida, sino el punto de llegada que real-
mente nos debe angustiar porque al instalarse el gran silencio a la vez estamos
eliminando las especies con sus ritornelos. Es decir, el silencio proviene de la
paulatina demolicién de las especies, del agotamiento de los signos que se han
ido destruyendo a lo largo de los tltimos siglos. Que el rumor de la selva con
sus distintas frecuencias se vuelva silencio, eso si que nos debe angustiar, no
tanto el silencio del cosmos, sino que se oiga solo nuestra voz y que las demds
voces de los no humanos sean acalladas.

Por eso se hace urgente activar la capacidad de escuchar, de ver estas
capas de etogramas, esta inteligencia de la tierra que no hay que buscar en
otros planetas, sino en lo mds préximo, en nuestros tejidos urbanos en donde
atin se conserva fauna y flora que produce signos con su presencia discreta en
parques y zonas habitadas. Estratos de signos que la etologia cognitiva sélo
quiere observar para devolvernos esas sabidurias individualizadas. Sacar del
esquema mecanicista al animal y, mds bien, recordar que el lobo le ensefi6 a
las cabras a ser mds inteligentes, mds alertas, que el lobo mismo recorre enor-
mes territorios, que los delimita, que siempre estd en movimiento, que tira sus
lineas de fuga, las retrotrae e incluso se pierde cuando en su afén de movi-
miento abandona su medio asociado y queda a la intemperie. Que nuestros
animales y plantas domésticas nos ensenan a salir de la bipedia, a movernos a
ras de tierra, a reconocer las simbiosis entre vegetales, en fin, nos invitan a sen-
tir y mezclarnos con todo tipo de sabidurias ajenas a la visién antropocéntrica.
Por ello, uno de los aprendizajes del rastrear como experiencia ecosensible es
recordar que siempre estamos en la casa de alguien y que todos habitamos esta
gran casa, gran ritornelo, donde mezclamos nuestros signos con los de otras
especies. Asi cada signo es un color en el cuadro de la Tierra, donde atn se
conservan zonas oscuras, puntos ciegos y mucho de inexplorado.
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‘COMO HACER COSAS CON IMAGENES?
DESDE Y DESPUES DE LOS ESTUDIOS
SOBRE CINE DELEUZIANOS

BELEN CIANCIO

Es como con los peces, los gritos filosdficos son como
los gritos de los peces. Si no oyen el grito de los peces,
no saben qué es la vida (...) ;Entonces los fildsofos
son peces? De acuerdo.

GILLES DELEUZE!

Un plano de la cuestién

“Performatividad” no es un concepto enunciado como tal en los estudios sobre
cine deleuzianos. Tampoco fue demasiado indagado con este nombre, hasta
hace poco, en lo que concierne a imdgenes. En los tltimos anos, omnipresen-
te, ha sido abordado desde una de sus variaciones: el teatro y la performance,
no tanto como evento artistico sino como filosoffa en Deleuze. También se ha
trabajado a partir del cine (el documental performativo), desde algunas lec-
turas situadas de los conceptos deleuzianos y en relacién a la performatividad
del surgimiento de un campo.” Mds alld de Deleuze, es un concepto indagado
a partir de imdgenes tan diferentes entre si, al menos en la cultura occidental
contempordnea, como las pornogréficas que analizé la fildsofa Nancy Bauer
o las religiosas del antiguo Egipto y del catolicismo que han estudiado histo-
riadores como Jean Wirth o Jan Assmann. Desde la sociologia de la imagen,
Silvia Rivera Cusicanqui, aunque utilice mds el concepto de “performan-
ce” que el de “performatividad”, ha mostrado la dimensién performativa de

' Deleuze, Gilles, Cine 4: Las imdgenes del pensamiento, Buenos Aires, Cactus, 2023, p. 19.

2 (f Ciancio, Belén, Estudios sobre cine. (Pos)memoria, cuerpo, género, Buenos Aires, Biblos, 2021.
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imdgenes (dialécticas también) del mundo andino. Ha estado presente, en
sentido amplio, en las imdgenes de archivos de la cultura latinoamericana, de
la razén algoritmica y, aunque sea un término cada vez menos evidente, desde
lo que se llama “arte”, incluyendo también imdgenes cinematograficas, como
en los ensayos de Alejandra Castillo y de Andrea Soto Calderén. También se
expresé como “indice performativo™ a partir de otro concepto que se instalé
hace unos afios, el de posmemoria, en lo que respecta a transmisiones interge-
neracionales y especificamente a la fotografia. En la obra de Paul B. Preciado
el concepto de performatividad ha encontrado algunas de sus expresiones mds
extensivas a partir de dispositivos e imdgenes de la “era farmacopornografi-
ca’ y la “disforia mundi”* En otros trabajos he propuesto algunas notas para
una genealogia y arqueologia (las imdgenes, las palabras y los cuerpos...) de la
performatividad de las imdgenes retomando algunas variaciones deleuzianas,
butlerianas y el impacto de la llegada de los primeros dispositivos precinema-
togréficos a América, como las linternas mégicas en los procesos de coloniza-
cién, ensayando, asi, una lectura experimental de los archivos.®

Abordar aqui esta dimensién realizativa de las imdgenes desde y después
de los estudios sobre cine deleuzianos, aunque no estén demasiado mencio-
nados alli el concepto de performatividad o los referentes de la pragmadtica
(principalmente John L. Austin), se justifica no sélo en una de las dimensiones
performativas ontoldgicas inherentes al concepto de imagen bergsoniano que
retoma Deleuze como accién y reaccién.® También continda una indagacién
de la dimensién realizativa de las imdgenes cinematograficas (algunas ya fési-
les en sentido benjaminiano, por la preeminencia digital), no sélo en el con-
texto del “cine del tercer mundo” y el “cine de mujeres” como lineas de fuga y

Hirsch, Marianne, La generacién de la posmemoria: Escritura y cultura visual después del Holocausto,
Madrid, Carpe Noctem, 2015, p.78.

4 Cf Preciado, Paul B., Dysphoria mundi, Barcelona, Anagrama, 2022.
Cf. Ciancio, Belén, “Las imdgenes, las palabras y los cuerpos: (pos) memoria y (pos)género”, en Belén

Ciancio (comp.), Imdgenes paganas. Otras memorias, otros géneros, Buenos Aires, Imago Mundi,
2021.

“[...] qué es eso, qué es una imagen [...] Por el momento llamamos «imagen» a todo lo que actda
y reacciona.” Deleuze, Gilles, Cine 2: Los signos del movimiento y el tiempo, Buenos Aires, Cactus,
2011, p. 60. La otra dimensién bergsoniana del concepto de imagen es la que tiene que ver con una
existencia a medio camino entre “la cosa” (realismo) y la representacién (idealismo).
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devenir al interior de la divisién de los estudios de Deleuze. Si las dimensiones
realizativas de la imagen-movimiento (cine cldsico) tienen que ver con diferen-
tes variaciones del automatismo, en la imagen-tiempo (cine moderno) el efecto
performativo de la imagen es, a partir de otro cuerpo, la producciéon de memo-
ria y de un cierto tipo de creencia. En las elaboraciones de posmemoria que se
produjeron luego, con la “globalizacién del modelo del Holocausto” (término
problemitico), lo performdtico y lo performativo de las imdgenes tiene que
ver con duelos y transmisiones. Esa serfa una de las continuidades y rupturas
del después que ya estaba en los estudios sobre cine (después de Guernica, de
Auschwitz, de Hiroshima, de la guerra de Argelia...) y que intentamos pensar
también en el contexto de los estudios sobre cine en Argentina y en América
Latina (shay después, hay durante (genocidios, dictaduras)?). Hoy el después de
Deleuze y la pregunta por las imdgenes se desplaza también hacia inteligencias
artificiales, algoritmos, aplicaciones y redes sociales que incrementaron con
la pandemia un neoliberalismo disférico del régimen farmacopornografico,”
un a priori audiovisual performativo, pero también nuevos agenciamientos o
ensamblajes maquinicos.

:Coémo hacer imdgenes?

Esta presentacién es un work in progress, un trabajo en progreso como se dice
en cine, no un andlisis de algtn tipo de imdgenes. No sélo porque la pregunta
(no una afirmacién como en el titulo del libro de Austin) no puede responder-
se completamente aqui. Quizds también porque muestra, en otro sentido, un
“no saber” exactamente como se produce esa performatividad cuando se trata
de imdgenes (tampoco hay un consenso respecto a la performatividad del len-
guaje). Al menos no en un sentido generalizable, como pretenden la mayoria
de dispositivos epistemoldgicos occidentales, ni completamente anticipable,
sino que esa performatividad depende de diferentes contextos. Probablemente,
por la imposibilidad y a veces el deseo de no asimilar completamente una ima-
gen no sélo al orden de lo discursivo, el logocentrismo y lo representacional,

7 Cf Preciado, Paul B., p. cit.
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tampoco al orden de lo audiovisual y sus semiosis. Este mismo “no saber” no
obtura la existencia intersticial, incluso hdptica de la imagen, posibilita abor-
darla mds alld de su objetivacién en un producto audiovisual (fijada en una
dualidad sensorial visién/oido), al mismo tiempo fuera y dentro de un campo
especifico, y sin recurrir siempre a una analogfa con el lenguaje o la lengua.
Esta presentacion estd relacionada, asi, con algunos de los temas que trabaja-
mos en el contexto de un proyecto mds amplio y un libro por venir: “sCémo
hacer cosas con imdgenes y palabras? Modulaciones de la performatividad y

los archivos entre teorias, practicas artisticas, activismo y (pos)memoria”.?

Actualmente existe una casi infinita posibilidad de producir imdgenes
o signos audiovisuales. Mucho mds que en el momento en que Deleuze
decia: “el mundo hace cine (...) estamos ante situaciones dpticas y sonoras
puras, estamos en el mundo como ante una vitrina que nos muestra una
serie de cosas abominables o excitantes”’ Al mismo tiempo, hay una obso-
lescencia programada de dispositivos de registro y preservacién, lo que difi-
culta que las imdgenes sobrevivan, se estrenen en cines o en plataformas de
video. En el “a priori audiovisual” en el que vivimos, una de las condiciones
de produccién y existencia social de la era farmacopornografica (una muta-
cién mds de la “imagen de pensamiento”) las posibilidades de grabacién
parecen infinitas. No asi las de edicién, postproduccidn, circulacién, distri-
bucién. Aunque los dispositivos de registro y reproduccién se multipliquen,
no aseguran hacer de la vida precaria (y de la obsolescencia programada) de
algunas imdgenes una obra audiovisual o de cine, ni su supervivencia ante

el tiempo. Entonces, la pregunta también se puede plantear: ;Cémo hacer

Aqui participan investigadorxs, artistas, realizadorxs audiovisuales, activistas de derechos humanos
y salud social, lo cual permite pensar la especificidad de la performatividad en diferentes contextos,
y al mismo tiempo, aunque resulte paraddjico la transversalidad del a priori audiovisual en el que
ha mutado la imagen. Aprobado por el FONCYT, devenido autogestivo en medio de las actuales
politicas de recorte.

Deleuze, Gilles, Cine 4: Las imdgenes del pensamiento, op. cit. , p. 118. En el mundo-cine no habfa
ya cuerpo actante ni accién, porque habfa ruptura del esquema sensorio-motor, habfa otro cuerpo-
tiempo (vidente, cansado, fatigado, neurdtico), pero era sélo a partir de ese cuerpo que se podia
volver a creer y actuar en el mundo. La fe en el cine (un estado del mundo, un sensorium, no sélo un
arte o industria), era tal que Deleuze llega a decir: “;no le corresponde al cine de los cineastas llevar
a cabo la critica del cine que hace el mundo, y a través de dicha critica, restaurar una relacién entre
el hombre y el mundo, es decir, darnos una razén para creer en el mundo?”. /bid., p. 119.
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imdgenes cinematograficas (ficcién, documentales, ensayos filmicos), hoy?
:Coémo resistir, entre estos personajes conceptuales: “el Estado director”
y sus mecanismos burocrdticos centralizados y el “Mercado” productor y
su licuacién continua, si el arte es, en palabras deleuzianas, resistencia? Al
mismo tiempo, cémo no aumentar el martirologio que era la historia del

cine segun Deleuze.

Performance, performitico y performativo

Desde la afirmacién de la pragmdtica de que las palabras hacen, en tanto
performativas o realizativas, venimos preguntando qué hacen las imdgenes
en/con lo real y con los cuerpos. Sin obviar que “lo real” es un término y un
concepto con diferentes sentidos (en el psicoandlisis lacaniano, en la filosofia
hegeliana o en el documental), y que el concepto de imagen ha sido muchas
veces, en la cultura contempordnea, exiliado de la imaginacién y fijado en
el de audiovisualidad. ;Qué conocimientos, entonces, géneros (representa-
ciones), memorias, recuerdos, olvidos u otros efectos (afectivos, perceptivos)
producen las imdgenes y como? El concepto de performatividad, en diversos
contextos, desde la pragmdtica en relacién con el lenguaje, el género, la dra-
maturgia, o mds ampliamente, desde el “giro performativo”, no sélo ha sido
objeto de reflexiones, como las de Judith Butler que ha reconocido su inasi-
bilidad, también se utiliza para nombrar pricticas y producir subjetividades.
Al igual que el concepto de género con el que quedé vinculado, depende de
diferentes contextos sociales, culturales (agendas y agenciamientos) ¢ idiomad-

ticos, con los anglicismos que arrastra.

En la proliferacién de la performatividad como dispositivo y no sélo con-
cepto, a veces no suele diferenciarse “lo performativo” de “lo performdtico” y,
aunque estén conectados, no tuvieron el mismo sentido y uso. Lo primero sue-
le aludir al arte y los estudios de performances (surgidos entre los setenta y los
ochenta en Estados Unidos) entendiendo esto como una practica estética que
abarca desde teatralidad, happenings, instalaciones, body art, “teatro posdra-
mdtico”, transmisiones corporizantes, hasta activismo politico. Actualmente
capitalizado como energfa performdtica no sélo por la “derecha alternativa”
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norteamericana, como sefala Preciado,' sino también por los dispositivos
“libertarios” y su proliferacién de imdgenes de inteligencia artificial.

En otro marco (los estudios globales sobre Deleuze) los conceptos “per-
formance” y “peformatividad” han sido sobre todo abordados en relacién
también con los estudios de performance, el teatro o la dimensién dramdtica
de la filosoffa."” Eso incluye la interpretacién deleuziana de Antonin Artaud
(el concepto de cuerpo sin 6rganos), las superposiciones con Carmelo Bene, la
idea de un teatro sin representacion (tomada de Diferencia y repeticidn) y una
historia de la filosoffa en términos teatrales. Incluyendo personajes conceptua-
les, método de dramatizacién, también critica del lenguaje como puramente
informativo y la busqueda de una lengua menor como actividad realizativa
mds que informativa o comunicativa. En el trabajo con Felix Guattari, a su
vez, desde la afirmacién del inconsciente como una fibrica, no un teatro (en
términos de la tragedia freudiana). La tesis de Nicolds Perrone, a través del
concepto de “imagen teatral” retoma algunas de estas lineas.'”

Diana Taylor,”® proponia recuperar una diferencia que se evidenciaba en
espafiol para distinguir a su vez en el marco de una o un" performance, lo
performadtico (visual, corporal, no discursivo) de lo performativo (aspecto dis-
cursivo), cuya genealogia remonta no sélo a Austin y Butler, sino a Jacques
Derrida. El arte de performance, el homo performans, y su estudio, por otro
lado, se originaba desde el surrealismo, el dadaismo, las vanguardias, el cabaret,
pero también a veces de modo etnocéntrico en la légica de “descubrimiento”

10 Cf Preciado, Paul B., gp. cit.
" Cf Cull, Laura (ed.), Deleuze and Performance, Edinburgh, Edinburgh University Press, 2009.

Cf. Perrone, Nicolds, Deleuze y la imagen teatral. Tesis doctoral, Mendoza, Universidad Nacional de
Cuyo, 2023.

3 Cf Taylor, Diana, The Archive and the Repertoire: Performing Cultural Memory in the Americas,
Durham, Duke University Press, 2003.

A partir de lo que llama un cross-dressing (binario) que se producia en espafiol, Taylor invitaba
a angloparlantes a pensar cuestiones de género en términos de esa diferencia lingiiistica: /a
o el performance. Otra posicion es la de Preciado y Javier Sdez al plantear la diferencia entre lo
performdtico y lo performativo, en relacién con la performatividad de género, cuando sefialaron
que se produjo una confusa apropiacion del término performatividad reduciéndolo a performance
(actuacion, representacion), como si se tratara de un uso teatral del género (Sdez, Javier y Preciado,
Beatriz, “Prélogo”, en Judith Butler, Lenguaje, poder e identidad, Madrid, Sintesis, 2009, p. 12). De
todos modos, en los primeros textos de Butler, la distincién no era tan evidente.
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desde practicas rituales de sanacién y posesion, saberes ancentrales como los
del pueblo tarahumara que tomé Artaud, hasta las diferentes diseminaciones
corporizadas de movimientos sociales y activismos. ]acques Ranciere, por su
parte, delineaba otra genealogia de la accién/performance del arte, mds alld
de la representacion, a partir de las reformas del ballet de Jean G. Noverre, del
teatro de Denis Diderot y la arqueologia de Johann J. Winckelmann, cuando
el cuerpo danzante y el espacio performativo fueron simbolos de un nuevo
orden social y estético en Europa.®

Aunque estos aspectos no son del todo escindibles, “performativo”, se
utiliz6 desde otras lineas mds que para nombrar los efectos (también estéti-
co-politicos) de “performance”, para designar relaciones politicas y dimensio-
nes performativas entre lenguaje (actos de habla) subjetivaciones generizadas,
racializadas, normativas y leyes. Asi, uno de los libros mds importantes de
Butler'® volvié a estar en escena para abordar discursos de odio (sus muta-
ciones politicas situadas y la performdtica reaccionaria de los dispositivos de
las redes) y formas de lenguaje injurioso relacionado con el género y el racis-
mo. Si algo podia concluirse desde este libro, que no analiza imdgenes, sino
bdsicamente discursos (incluso sobre imdgenes como las pornograficas), casos
juridicos, legislaciones y efectos de enunciados (del rap u otros), es que la fuerza
performativa en cuanto el discurso no es meramente descriptivo, depende de
diferentes contextos, relaciones de poder (tribunales que efectivizan tal fuerza,
por ejemplo), iteraciones y citas y estd abierta a posibilidades de subversiones,
inversiones, reapropiaciones o resignificaciéon. Como el término “queer”, que,
reapropiado orgullosamente, mds de 20 anos después parecia dejar de ser un
insulto y un fracaso e institucionalizarse, hasta la irrupcién del dispositivo inju-
riante “ideologfa de género”. Cuando, como sehala Butler,” “género” pasé de
ser un casillero de formas binarias (que fueron transformdndose) o un tema
de especialistas en la academia, disidentes, activistas, con diferentes sentidos
(incluso un infaltable pos) y criticas (desde los feminismos africanos, isldmicos

Cf Ranciére, Jacques, “Doing or Not Doing Politics, Aesthetics, Performance” en Anneka Esch-van
Kan, Stephan Packard y Philipp Schulte (eds.), 7hinking - Resisting - Reading the Political, Berlin,
Diaphanes, 2013, pp. 121-126.

Butler, Judith, Lenguaje, poder e identidad, op. cit.
7" Cf: Butler, Judith, ;Quién teme al género?, Barcelona, Paidés, 2024.
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y latinoamericanos, aunque Butler no los mencione), a ser un fantasma dia-
bélico univoco que atraviesa todo conflicto social y politico. Una especie de
monolito amenzante para la iglesia catélica y la humanidad toda.

Mis alld dela discusién de Butler el siglo pasado con Catherine MacKinnon,
respecto a la sustitucion en el campo visual del porno por una serie de imperati-
vos lingiiisticos (una suplantacién de la representacién visual por un performa-
tivo eficaz ilocucionario) en cuanto a las imdgenes, al menos con este nombre
especifico el efecto performativo ha sido menos indagado. Tienden a situarse
muchas veces del lado performdtico (también de lo autopoiético,'® autogenerati-
vo, creativo o artistico). Aunque a veces esta misma operacion conlleva no sélo
un cierto etnocentrismo como el que sefialaba Taylor: tomar “materias primas”
de otras culturas para hacer funcionar el dispositivo y estudio académico de las
performances.”” Esa misma “estetizacién” olvida en algin punto que algunas
imdgenes hoy exhibidas en museos tuvieron en el contexto de su produccién
funciones sociales cotidianas, normativas, rituales y religiosas. Incluso una espe-
cie de despliegue de efectos divinos eternizantes como las imdgenes del Libro de
Amduat segin egiptélogos como Assmann,*® “actos de imdgenes” de una fuerza
performativa considerable. De algtin modo la diferenciacién entre logos, aisthesis
y poiesis que caracteriza a la distincién entre performdtico y performativo sigue
respondiendo al logocentrismo que lo performdtico intenta superar, pero que es
inherente a los dispositivos culturales del capitalismo y, en la época de reproduc-
tibilidad técnica, a la trituracién del aura.

Las reflexiones de Pier Paolo Pasolini, de quien Deleuze toma varias ideas, mostraron no sélo un
cine poético sino también poiético, en cuanto hace sus propios signos (no habia un diccionario de
imdgenes para el cineasta, a diferencia del escritor que trabaja con un diccionario de palabras). Este
serfa otro sentido de la performatividad o del hacerse, o poiesis de las imdgenes, no en este caso
hacer cosas con imdgenes o que las imdgenes hagan hacer cosas, sino hacer, crear, inventar, producir
imdgenes cinematogréficas: la lengua de la realidad. Esta relacién entre poiesis y performatividad
estd presente en Rancitre, en Deleuze, y con diferentes sentidos en autoras que retomaron esta
idea de poiesis (Andrea Soto Calderén) y autopoiesis también de la razén algoritmica (Alejandra
Castillo), pero estas autoras trabajan a partir de un concepto amplio de imagen, no especificamente
cinematograficas.

Y Cf Taylor, Diana, op. cit.

2 Cf Assman, Jan, “El poder de las imdgenes. De la performatividad de las imdgenes en el Antiguo

Egipto”, en Emmanuel Alloa (ed.), Pensar la imagen II: Antropologias de lo visual, Santiago de Chile,
Metales Pesados, 2015. pp. 157-182.
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Volviendo a Deleuze “performatividad” no es un concepto mencionado
explicitamente en sus estudios de cine. Aunque podemos perdernos un poco
mds todavia en la traduccién en la versién en inglés, donde el verbo “to per-
form” parece nombrar actuaciones o acciones de personajes. Pareciera asi que,
por fuera de estos textos deleuzianos traducidos, en inglés todo lo relacionado
con “hacer” o la accién tiene una dimensién “performativa”. De ahi también
los rasgos por momentos intraducibles del término “performance”* A veces
en espanol aparece como “teatralidad”, “espectdculo” o como “desempeno”
o “rendimiento” (como al que alude un complejo vitaminico), “accién” (en el
caso de Ranciére) o incluso, para anadir confusién, performance también se
traduce como “representaciéon” de “performers”, para nombrar asi a personas
que ejecutan una obra.

Mis alld de estas anotaciones que no pretenden complicar el sentido de
un concepto mutante, usado a veces de modo contradictorio, sino eviden-
ciar rastros, fronteras lingiiisticas, genealogias, devenires, los conceptos de
imagen-movimiento e imagen-tiempo (cine cldsico y cine moderno), inven-
tados a partir de Henri Bergson, tienen dimensiones y efectos perfomdticos
y performativos especificos. Performatividad que varia con el después que
divide no sélo la historia occidental europea sino estos regimenes y clasifi-
cacién de imdgenes. Aunque ni el concepto relacionado con actos de habla
ni Austin estdn demasiado presentes en los libros de cine.”” A diferencia
de Charles S. Peirce (en quien se basa la clasificacién) y lingiiistas como
Louis T. Hjelmslev, Gustave Guillaume (el concepto de psicomecdnica,
y la materialidad bergsoniana del enunciable), la teoria de la enunciacién
de Emile Benveniste y la semiologfa de Christian Metz, de la que Deleuze
se distancia no sin polémicas en el barrio académico parisino. En relacién
con las imdgenes, la performatividad no fue tampoco demasiado abordada
con este nombre hasta hace poco. Evidentemente hoy es un concepto (un

2 Taylor diferencia teatralidad, espectdculo, accién, de “performance”. Considera algunos términos

indigenas como Ollin, que significa movimiento, entre muchos otros acontecimientos, en Nhuatl,
pero finalmente no lo utiliza porque implicarfa un acto desiderativo que olvida relaciones de
dominacién. Taylor, Diana, op. ciz.

22 En sus clases, Deleuze menciona apenas a Austin (en relacién a Benveniste) y los primeros actos de

habla del sonoro, no especificamente refiriéndose a imdgenes.
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dispositivo de la tecnociencia también, como en Preciado) omnipresente,
mucho mds alld de la pragmdtica desde donde surge, del contexto anglo-
sajén y sus campos de estudio caracteristicos (estudios culturales, visuales,
de/sobre memoria, género, cine, el campo especifico: estudios de perfor-
mance). Se ha propagado en la estética filoséfica y los estudios de imdgenes
contempordneos, franceses o alemanes, mds vinculados genealdgicamente
a un concepto como el de representacion.

Autores como Ranciére retomaron algunas de estas cuestiones adap-
tandolas al “reparto de lo sensible” y al concepto antes mencionado que
colinda y desborda el de performatividad: “representacién”. La definicién
de estética no se limita aqui a lo artistico o a la belleza, por eso es retoma-
da en las descripciones de dispositivos performativos como el de estética
petrosexoracial.” Ranciére estuvo anteriormente inmerso en el debate sobre
la (im)posibilidad de la representacién y de lo irrepresentable en relacién
con el documental Shoah (Claude Lanzmann, 1985), estrenado alrededor
de la misma época que se publican los libros sobre cine.? Pero, ademds
de la critica que hizo a los libros de Deleuze,” en su breve ensayo “Doing
or Not Doing Politics, Aesthetics, Performance”®® reexaminé el problema
situado en el corazén del concepto de accién (categoria de particién de
lo sensible), tomando “performance” (en el sentido de accién) y ya no de

»  (f Preciado, Paul B., op. cit.

2 Shoah no es mencionado en los estudios sobre cine, en 1977 Lanzmann y Deleuze tuvieron una

diferencia importante por la pelicula acusada de antisemitismo: La sombra de los dngeles (Rainer W.
Fassbinder y Daniel Schmid, 1976).

La oposicién, segin Ranciére, (;o crisis?, no hay oposicién en sentido légico u ontoldgico) entre
imagen-movimiento e imagen tiempo serfa ficticia, no evidente. En Alfred Hitchcock que el personaje
no pueda moverse no implicaba que la cdmara no pueda hacerlo. Deleuze producirfa también una
alegorizacion del cine “intersticial” de Robert Bresson. Siempre en pos de una supuesta reinstauraciéon
del cerebro humano como centro del mundo. Evidentemente hay algunas trazas humanistas en el
concepto de intérvalo bergsoniano, pero el concepto de cerebro deleuziano es topoldgico y no siempre
humano. Pareciera que lo que mds molesta a Ranciére, como lo expresa, es que una clasificacién
de signos quede cortada en dos por un acontecimiento histérico supuestamente externo. Se puede
cuestionar cierto eurocentrismo en esa particion, hay muchos acontecimientos que no tiene en cuenta
(el cine del tercer mundo tuvo otro devenir después de la Revolucién Cubanay de las dictaduras), pero
pretender conceptos ahistéricos es momificarlos. Ademds, para Deleuze, a través del expresionismo
o Hans-Jiirgen Syberberg, Hitler es también un elemento interior al cine. Cf. Ranciere, Jacques, La
Jfidbula cinematogrdfica. reflexiones sobre la ficcion en el cine, Barcelona, Paidés, 2005.

25

% Ranciere, Jacques, “Doing or Not Doing Politics, Aesthetics, Performance”, op. cit.
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“representacién” (un pasaje que caracteriza al arte moderno) como herra-
mienta de una genealogfa para percibir y conceptualizar las relaciones entre
arte, estética y politica como “activacién”. Se trataba, entonces, no tanto
del arte de la performance como de la “performance del arte™ operacio-
nes especificas, distribucion de actividades sociales y energia colectiva. La
cuestién no era los efectos que una performance puede producir en la prac-
tica politica, sino el sentido mismo de “accién” (modo de hacer que expre-
sa maneras de ser, movimientos y un régimen de significado dentro del
cual puede identificarse), en el contexto de una comunidad (idealmente,
de emancipacién o igualdad), realizada por las posiciones y movimientos
de los cuerpos y por su modo de visibilidad. Por lo tanto, la politizacién
del arte no tenfa que ver tanto con la actividad politico-policiaca (o con
la distincién activo/pasivo, artesanal, mecdnico/libre) sino con el reparto
de lo sensible. Como en Deleuze, aunque no digan lo mismo, en Ranciere
esto tiene que ver con una sensorio-motricidad, con gestos, acciones de
imdgenes, espacios y cuerpos y lo enmarcaba en dos contextos disimiles: la
tragedia en la Poética y la Politica aristotélica y el arte ruso revolucionario.
Si en el primer caso el arte debia hacer mds libre el cuerpo del ciudada-
no libre, desde una distribucién jerdrquica de lo sensible, distinguiéndolo
del artesano o del mecdnico, en el segundo construiria un espacio y un
sensorium corporal igualitario que habria abolido la jerarquia. La forma
en que Ranciére describe esta nueva performance, no es solo la pelicula
sino el ensamble: cuerpo no orgdnico de la bailarina, hélice/ojo de cdmara,
mdquina, espacialidad, en los afiches de los hermanos Stenberg para E/
hombre de la cimara (DzigaVertov, 1929). La pelicula no era la representa-
cién de una accidn, sino una accién o performance. No estaba destinada
a provocar terror y ldstima trdgicos, sino a performar un nuevo sentido de
accién y comunidad, los carteles no anunciaban la pelicula: construfan el
nuevo sensorium al que pertenecia. Los espectadores de Vertov (acusado de
formalismo) se reconocian en la pantalla riendo del espectdculo frenético
de sus actividades cotidianas, jugando con la idea de que estas actividades
son la realizacién del comunismo. Mds alld del original y cuidadoso and-
lisis inmanente que hace de los afiches y del documental, Ranciére intenta
de algin modo (trascendente) salvaguardar hacia el final del ensayo roda
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la autonomia del “arte de las sombras”. Librarlo asi de una acusacién que
llama platénica: espectadores sometidos por una maquina que les hace ver
sombras, y por otro lado “[...] la idea de que los grandes desfiles totalitarios
fueron la implementacién de la utopia estética. Pero el arte de las sombras
es mucho mds el arte que divide el glorioso cuerpo del pueblo desde den-
tro”,” como sucede en la pelicula de Vertov.

Evidentemente, “el cine” con sus dispositivos de puesta en escena, indus-
tria cultural, hasta la tecnociencia digital y las plataformas de video, desde
Matrix (Lana Wachowski y Lilly Wachowski, 1999) como alegoria de la caver-
na invertida, ha dejado de ser un arte de las sombras hace tiempo y la posi-
cién de Ranciere es diferente a la de Deleuze (que sigue a Serge Daney, Paul
Virilo, Siegfried Kracauer), sin que sea para nada platénico. El reverso de toda
imagen es el dinero en el cine-capitalismo, la imagen digital es en si misma
idea y no sombra porque es nimero. Por otro lado, aunque dedique varias
pdginas a la originalidad de la dialéctica de la materia y el montaje de Vertov
(imagen-percepcion, intérvalo del movimiento y el ojo maquinico) y admire el
cine revolucionario, Deleuze afirmard que el vinculo entre masas y cine como
lenguaje universal, se rompe y las ideas de los pioneros y de la vanguardia
soviética resultan ingenuas. Siguiendo a Daney, hay un corte en la historia
del cine, y no tiene que ver con el surgimiento del sonoro, sino con la guerra
y la puesta en escena del Estado. Deleuze cree en cineastas (Jean L. Godard,
Alain Resnais, Roberto Rossellini, Agnes Varda, Chantal Akerman... e inten-
samente en Glauber Rocha, aunque no mencione su tltima produccién) y en
la critica de cine desde una posicién critica del mundo-cine-guerra, como la
tuvieron no sdlo algunas vanguardias europeas, sino otras latinoamericanas y
feministas (desde el Tercer Cine, el grupo de Cali, o las hacedoras de antici-
ne). Como se ha roto el anterior vinculo mencionado (ya no hay pueblo en el
cine europeo, falta como en el cine de Jean-Marie Straub y Daniele Huillet),
se ha roto también el vinculo con el mundo-cine. El capitulo 8 de La Imagen-
Tiempo comienza con uno de los “gritos filoséficos” (recubiertos de discursos)
que envuelven la imagen del pensamiento: “Dadme un cuerpo!” (tomado del

7 Ibid., p. 118,
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pez Seren Kierkegaard), invirtiendo asi el platonismo que quiso negarlo. Las
variaciones del cine politico europeo y norteamericano donde el pueblo falta,
encontraban, casi utépicamente, un devenir en el cine del tercer mundo, en
una multiplicidad de pueblos (no el ein Volk, ein Reich, ein Fiirer [un pueblo,
un imperio, un lider] del nazismo) y en el cine de mujeres, como una fuga de
los dispositivos fascistas, nazi y capitalistas e histerizantes.”® Dispositivos que
afectaron al devenir pueblo del cine.

Performatividad de las imdgenes en los estudios sobre cine deleuzianos

En los estudios sobre cine leidos como una filosofia de la memoria (y del
olvido) y del cuerpo a través del cine, es donde Deleuze presenta otras dimen-
siones especificas de la performatividad de las imdgenes. Mds alld del concep-
to de actuacién o performance, relacionados con el teatro o el drama. Estos
libros no son sélo una filosofia del cine, o del encuentro entre cine y filosofia:
Deleuze seguia plantedndose en ese momento la pregunta que firmard mds
adelante con Guattari: ;qué es la filosofia?

La performatividad de los enunciados, o mejor dicho enunciables y signos
cinematograficos, estd presente en diferentes escalas y dimensiones. En primer
lugar, a pequefa escala, imagen-movimiento e imagen-tiempo producen otra
“imagen del pensamiento”, no con conceptos, sino con peliculas. Se pueden estan-
darizar las imdgenes del pensamiento, también las imdgenes cinematograficas,
como el cliché. El cine de posguerra se diferencia, segiin Deleuze, de la imagen
del pensamiento de los pioneros donde los efectos performativos se producian bajo
diferentes puntos de vista: un nuevo pensamiento sin equivalencias en otras artes

#  Algunos de los efectos mds violentos de la performatividad de las imdgenes, aunque Didi-Huberman

utilice un lenguaje metaférico y de historia del arte, se muestran en su inmenso trabajo con la
iconografia de La Salpétriere. Se trata de un despliegue de imdgenes y su fuerza performativa como
tecnologfas de género, mediante diferentes técnicas y dispositivos visuales, efectos histerizantes que
luego algunas actrices tomardn para sus performances. Por supuesto, Didi Huberman no utiliza estos
conceptos, ni denomina a este proceso performatividad, performance o representacion de género.
Pero estos dispositivos estarfan en el comienzo de esa mutacién del cuerpo que va a postular Deleuze,
aunque no lo mencione asi, el cuerpo-tiempo, el cuerpo de la histeria es un cuerpo inmovilizado por
los dispositivos que lo producen, los mecanismos visuales de la época. Cf Didi-Huberman, Georges,
La invencidn de la histeria. Charcoty la iconografia forogrdfica de la Salpétriére, Madrid, Cdtedra, 2007.
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(cualitativo), las masas devenian sujeto de pensamiento (cuantitativo), el cine era
lengua universal (relacional), el cine forzaba al pensamiento (modal).

Dicho de otra manera, ampliando la escala, en sus estudios Deleuze sos-
tenia que las imdgenes pictéricas son inméviles, la mente debe crear el movi-
miento, y las imdgenes coreogréficas o dramdticas permanecian unidas a una
entidad en movimiento, o a un mévil (el cuerpo). Pero en el cine cldsico el
auto-movimiento de la imagen cinematogréfica realizaba su potencialidad:
“producir un impacto en el pensamiento, comunicar vibraciones al cértex,
tocar directamente el sistema nervioso y cerebral”.* Esto no solo suponia una
serie de efectos performativos ambivalentes y no solo fisicos en un mundo
de imdgenes en movimiento, sino también efectos subjetivos (imagen-movi-
miento como una conjuncién de interioridad y exterioridad; imagen—tiempo
como membrana de memoria). También tiene efectos corporales y politicos
con la figura del “autémata espiritual” y sus diferentes sentidos.® Pero estas
ideas en torno al automatismo desde la vanguardia soviética (Eisenstein y
Vertov), hasta Abel Gance y Jean Epstein, mutan. El autémata se desplaza
desde lo psicomecdnico y espiritual (el ambicioso shock que estimularia al pen-
sador, autémata subjetivo y colectivo para un movimiento automadtico: el arte
de las “masas”) hacia autématas expresionistas (E/ gabinete del Dr. Caligari, R.
Wiene, 1920), hasta Hitler y luego a autdmatas computacionales, entre otros.

La relacién entre cine, pueblo y masas se vio afectada por mecanismos
de poder en el cine europeo y norteamericano, asi como por mayorias que
optaron (y desearon) el nazismo, el fascismo o el capitalismo con el sur-
gimiento de una nacién que se convirtié en un imperio. Segtin Deleuze,
lo que podria haberse visto en ese momento en el cine eran “personajes de
cartén piedra y revolucionarios de papel.”®' Sin embargo, en el cine del

»IM 203 (209).

Deleuze describe el automatismo no sélo desde ideas de cineastas, sino psiquidtricas, psicolégicas
y filoséficas (Baruch Spinoza), menciona también diferentes vanguardias artisticas y literarias
(escritura automdtica surrealista), pero no menciona dos puntos de vista fundamentales: las ideas
del formalismo ruso que precisamente plantearon el arte como artificio desautomatizante de la
percepcién (Victor Shklovski) y la otra idea emancipatoria del automatismo que estd en el manifiesto

SCUM de Valerie Solanas.
3 IM 286 (289).
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tercer mundo, con sus minorias ¢ identidades en crisis, se producia una
diferencia, un devenir y una linea de fuga en la particién imagen-movi-
miento e imagen-tiempo y sus clasificaciones, asi como en el concepto de
cine politico. Linea de fuga similar —en la fabulacién, en el geszus—, alo que
Deleuze llamé un “cine de mujeres”, conAgnés Varda, Chantal Akerman
y Michele Rosier.

Estas afirmaciones deleuzianas en torno a lo menor, el cine del tercer mundo,
el concepto de pueblo y minorias, la no frontera, aqui, entre lo ptblico y lo privado
(afirmaci6n similar a la consigna feminista: lo personal es politico) recibieron dife-
rentes respuestas criticas en Argentina, y en otros paises latinoamericanos, cuando
los estudios sobre cine se afianzaban como campo auténomo. Al igual que algu-
nos afnos antes, se habia revisado desde los estudios subalternos el concepto de ter-
cer mundo y casi al mismo tiempo que se publicaron los libros de Deleuze, Teresa
De Lauretis hacfa una critica del concepto de devenir-mujer. Segtin esta autora,
siguiendo a Rosi Braidotti, se negaba la historia de opresion y resistencia politicas
de las mujeres y la contribucién epistemoldgica del feminismo a la redefinicién de
la subjetividad y la socialidad. A través del concepto de devenir-mujer, Deleuze y
otros vefan en las mujeres el depésito privilegiado del “futuro de la humanidad”
(en el devenir pueblo tercermundista hay también una cierta temporalidad futura).
Esto suponia el antiguo hdbito mental de “pensar lo masculino como sinénimo de
universal y traducir a las mujeres en metdfora.”” También, desde cinematografias
como la de Akerman y la critica de cine feminista, de Lauretis propuso un “cine
de mujeres” y el concepto de “tecnologias de género”, reinventado a partir de la
performatividad de Butler, basado en la idea de que el género, como ideologia,
funciona como una representacion.

Abordaremos préximamente diferentes dimensiones performativas de
los tipos de imdgenes que produce y clasifica Deleuze, pero para ir conclu-
yendo este trabajo en progreso podemos afirmar que si las dimensiones y
efectos performativos de la imagen-movimiento tienen que ver principal-
mente con la autopoiesis del movimiento (creacién de una nueva imagen del
pensamiento desde una “psicomecdnica’ las diferentes formas, conceptos y

3 De Lauretis, Teresa, “La tecnologfa del género”, en Revista Mora, n.° 2, 1996, p. 32.
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personajes del automatismo), en la imagen-tiempo, la performatividad de la
imagen yace en la produccién de memoria que no es sélo una subjetivacidn,
sino una memoria-mundo. En una escala menor que aborda otras modu-
laciones m4s alld de las deleuzianas, venimos evidenciando la performati-
vidad de las imdgenes al menos en cuatro contextos no aislados entre si:

1) En el encuentro cine y filosoffa, la produccién de una nueva imagen de
pensamiento. Desde un campo especifico de investigacion (los estudios
de/sobre cine): el “documental performativo”, o desde la performativi-
dad de algunas imdgenes precinematograficas en contextos donde no
hay o hubo lengua o idioma comun. Por ejemplo, el uso de linternas
mdgicas y las postrimerias en el mundo andino, en los procesos de
colonizacién. En un sentido mds amplio, desde la performatividad del
cine para producir nuevos campos de investigacién en el contexto de la
tecnociencia (ampliado en 4).

2)  En la produccién de memoria a través de imdgenes: desde la ima-
gen-tiempo (la memoria como membrana de doble devenir) hasta el
concepto de (post)memoria (o memoria critica como la historia critica
nietzscheana) ampliamente respondido y reescrito para nombrar una
serie de documentales y narrativas: Los rubios (Albertina Carri, 2003)
o M (Nicolds Prividera, 2007), entre muchas otras latinoamericanas.
Estas realizaciones de (post)memoria o entre-memorias, fueron en un
primer momento formas oposicionales y antihegeménicas, funciona-
ron como actos performativos, performdticos, afectivos y afectantes,
de la memoria. Las imdgenes hicieron duelos imposibles del cuerpo
desaparecido que, mds alld de la memoria personal, luego fueron asi-
mildndose a las politicas publicas.

3) En el contexto de los estudios de género y feminismos: desde De
Lauretis en adelante, aunque esta autora no utilice el concepto de
performatividad, sino mds bien el de representacién;en las distintas
modulaciones entre performatividad, imdgenes y género; también en
el contexto del campo especifico, el dispositivo “género” como esca-
la de imdgenes de mujeres, disidencias o minorfas desde movimientos
sociales y desde la desperformativizacién de representaciones, estereo-
tipos binarios y clichés de género. En este contexto (estudios de/sobre
cine), como en otros, en los que lo performativo y lo performdtico a
veces se confunden, parte del trabajo ha sido también diferenciar estos
conceptos.
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4)  Finalmente, la performatividad de las imdgenes se ha indagado en la
performatividad misma de la tecnociencia, desde lo que Preciado llamé
régimen “farmacopornografico” o “disforia mundi”. Aqui describimos
un “a priori audiovisual”® como condicién no solo de semiosis y cono-
cimiento, sino también de sociabilidad y afecto, intensificada con la
pandemia de COVID-19 cuando los cines, al igual que otros espacios
publicos, quedaron vacios y muchas peliculas, ya fuera del mainstream,
no se estrenaron ni fueron vistas, mientras que se incrementaba el uso
de aplicaciones y dispositivos audiovisuales. EI mundo-cine-capital se
expandia. El significado de “a priori” se considera aqui en correlacién
y mutacién del “a priori histérico” foucaultiano.

Para concluir provisoriamente podemos decir que preguntar hoy por la
performatividad de las imdgenes y sus efectos en la “imagen del pensamiento”
no solo implica dimensiones psicomecdnicas desde el autémata espiritual, sus
mutaciones y crisis. Tampoco alude Ginicamente a cuestionar la posicién sobre
el devenir o no de las minorias, llevando en si “toda la memoria del mun-
do”** una carga muy pesada. Implica la autopoiesis de la razén algoritmica,
la aparicién de la inteligencia artificial y la contribucién filoséfica, feminista,
trans tercermundista, disidente. Conatos, fuerzas “forzadas”, en la necropoli-
tica que arrasa corporalidades y pueblos (como el palestino), a pensar sobre la
performatividad y las imdgenes desde el cuerpo como una somateca viva que
clama ya no por un cuerpo para recuperar la creencia (como el filésofo en otra
imagen del pensamiento), sino por el derecho a aparecer y por la propia vida.

% (f. Ciancio, Belén “A priori audiovisual y paisajes de la diferencia. Archivos, cuerpos, giros” en

Socio/criticism, XXXVTIII-1, 2024.
3 IM 288 (292).
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DAR VUELTA LA LINGUISTICA

SOBRE LA CONVERGENCIA ENTRE LA
PRAGMATICA DE DELEVUZE Y GUATTARI
Y EL ANALISIS DEL DISCURSO

MATIAS SOICH

La lingiiistica no tiene para mi nada de esencial.'

L a frase, pronunciada en una entrevista sobre Mi/ mesetas, probablemente
no sorprenderd: Deleuze no es un filésofo “del lenguaje”. Este no ocupa
un lugar central en su obra, y mucho menos goza de autonomia en su onto-
logia. Lo lingiiistico no escapa a las relaciones y dindmicas que conforman
los pliegues de lo real —lo actual, lo intensivo y lo virtual; las mdquinas, los
agenciamientos y los estratos. Por lo tanto, el lenguaje no es la tnica ni la prin-
cipal puerta de entrada a la ontologia prictica. Y sin embargo es un umbral
problemitico que el filésofo no deja de franquear:

Deleuze resiste de muchas maneras el giro lingiiistico que la filosoffa france-
say europea ha tomado en las décadas de 1960 y 1970 [...]. Por eso le lectore
tiene la impresién de que Deleuze siempre busca fundamentar el lenguaje
en otra cosa [...]. Pero le misme lectore tiene también la impresién de que
Deleuze estd siempre volviendo obsesivamente al lenguaje. [...] no encon-
tramos en las obras de Deleuze una teoria explicita del lenguaje, ni un solo
libro dedicado a la cuestién del lenguaje; pero si encontramos una teorfa
del significado (en Ldgica del sentido), una teorfa del lenguaje poético y del
estilo (mds explicitamente en Critica y clinica), una teoria de la pragmdtica
(en Mil mesetas).?

' Deleuze, G., Conversaciones 1972-1990, trad. J. L. Pardo, Valencia, Pre-textos, 1995, p. 47.

Lecercle, J.-]., Delenze and language, Basingstoke, Palgrave Macmillan, 2002, pp. 2-3, mi traduccién.
Una posicién mds fuerte es la de Herndndez Betancur, quien sostiene que Ldgica del sentido, Mil
mesetas'y Foucault contienen “una teorfa que afirma que el lenguaje se encuentra en relacién esencial
con la ontologfa” y que “demanda que el lenguaje penetre el nicleo de la produccién ontolégica”.
Herndndez Betancur, J. P., “Ontologfa y lenguaje en Deleuze: de Ldgica del sentido a Mil mesetas y
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En Mil mesetas —particularmente en los dos capitulos que abordan mds
centralmente esta cuestién, “Postulados de la lingiiistica” y “Sobre algunos
regimenes de signos”— Deleuze y Guattari subvierten la definicién tradicional
del lenguaje como un sistema abstracto, poniéndolo en relacién directa con
sus efectuaciones concretas dentro de un entramado politico y social. La mis-
ma operacién conceptual es central en el andlisis del discurso, disciplina que
surge de la conjugacién de la lingiiistica con la teoria social hacia mediados de
la década de 1960. Aunque el término “discurso” no aparece en Mil mesetas
con el sentido técnico que tiene en esa disciplina, sus planteos convergen en
algunos aspectos que considero fundamentales. El objetivo de este capitulo es
exponer esa convergencia, entendiendo que entre el andlisis del discurso y el
pensamiento de Deleuze y Guattari sobre el lenguaje no hay genealogia, pero
puede haber alianza. Para ello, comenzaré exponiendo algunas cuestiones
sobre el lenguaje y la pragmdtica en Mil mesetas; luego, caracterizaré breve-
mente la visién y los objetivos del andlisis del discurso; y finalmente senalaré
sus convergencias.

El lenguaje y la pragmadtica en Mil mesetas

El dltimo pdrrafo de “Sobre algunos regimenes de signos” presenta una suerte
de plano general sobre la situacién ontolégica del lenguaje. Dentro de ese
plano, la pragmadtica —término tradicionalmente asociado al giro lingiiistico—
ocupa un rol destacado como “elemento de base”

“Detrds” de los enunciados y de las semiotizaciones, solo hay mdquinas,
agenciamientos, movimientos de desterritorializacién que pasan a través de
la estratificacion de los diferentes sistemas y escapan a las coordenadas tanto
del lenguaje como de la existencia. Por eso la pragmdtica no es el comple-
mento de una légica, de una sintaxis o de una semdntica, sino al contrario,
el elemento de base del que depende todo el resto.?

Foucault” en Eidos, n° 10, 2009, pp. 134-161 (p. 136).
5 MP 184 (150).
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Considero que “pragmdtica” tiene, en estas pdginas de Deleuze y Guattari,
dos sentidos estrechamente unidos. El primer sentido, mds general, designa el
mapa de la ontologia cuando es trazado desde una perspectiva especificamente
lingiiistica. Cada capitulo de Mil mesetas cartografia desde una posicién dife-
rente, sumergiéndose en los procesos ontolégicos para construir un punto de
vista singular, con sus propias lineas de fuga hacia otros puntos de vista:

Unicamente hemos empleado palabras que a su vez funcionz%ban para

NOSOLros COMO mesetas. RIZOM}ATICA = ESQUIZOANALISIS =

ESTRATOANALISIS = PRAGMATICA = MICROPOLITICA. Estas

palabras son conceptos, pero los conceptos son lineas, es decir, sistemas de

nimeros ligados a tal dimensién de las multiplicidades (estratos, cadenas
moleculares, lineas de fuga o de ruptura, circulos de convergencia, etc.).!

Asi pues, si “esquizoandlisis” es la palabra-concepto que nombra el pun-
to de vista alcanzado en la meseta de los lobos, si “estratoandlisis” hace otro
tanto con la geologia de la moral y “micropolitica” con la mdquina de guerra,
entonces “pragmadtica” es la palabra-concepto correspondiente a las mesetas
donde el punto de vista sobre la ontologfa se construye en torno a la cuestion
del lenguaje.

Esta multiplicidad de puntos de vista también comparte, por supuesto,
conceptos articuladores. En primer lugar, las mdquinas abstractas que trazan el
plano de consistencia. Las mdquinas no tienen forma ni sustancia —consisten
en materias y funciones no formadas—, pero reparten las distinciones sustan-
ciales y formales que aparecen al interior de los estratos. Si los estratos son
coagulaciones,’ entonces las mdquinas, que alteran las velocidades y lentitudes
de los estratos, pueden ser descritas como anticoagulantes. Las mdquinas son,
por otro lado, inseparables de los agenciamientos, las disposiciones o distribu-
ciones concretas en las cuales ellas se efecttan y operan de manera singular e
inmanente. Un agenciamiento se orienta tanto hacia los estratos como hacia el
plano de consistencia: hacia los estratos, por movimientos de (re)territorializa-
cién que lo coagulan; y hacia el caos vertiginoso del plano, por movimientos

i MP 33 (27).
5 Cf MP 627 (512).
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de desterritorializacion absoluta. Entre el caos y el codgulo, distintos tipos de
mdquinas operan la oscilacién de los agenciamientos: algunas los abren hacia
el plano, mientras que otras los cierran.®

Migquinas, estratos y agenciamientos son los conceptos que trazan el
plano general de la ontologia. Pero ese plano es atin demasiado abierto para
distinguir en ¢l fenémenos semidticos. Hace falta acercarse un poco mds,
adaptar el ojo a movimientos que definan una visién mds precisa. En su cara
orientada hacia los estratos, los agenciamientos convierten las materias no for-
madas de la mdquina abstracta en sustancias formadas; asimismo, convier-
ten las funciones no formadas en formas.” En este proceso, se produce una
doble articulacion: tanto las sustancias como las formas se desdoblan, cada
una, segin la dualidad contenido/expresion. El contenido se organiza en cuer-
pos, cosas y objetos, que constituyen sistemas fisicos: desde este punto de
vista, el agenciamiento es agenciamiento maquinico de cuerpos. Por su parte,
la expresién se organiza en indices, iconos y simbolos, que constituyen siste-
mas semidticos: desde este punto de vista, el agenciamiento es agenciamiento
colectivo de enunciacién. La doble articulacién hace que un agenciamiento sea
siempre, a la vez, maquinico y de enunciacién.

La organizacién de las formas de expresién de un agenciamiento consti-
tuye semidticas o regimenes de signos. Deleuze y Guattari definen un régimen
de signos como “toda formalizacién de expresién especifica, al menos en el
caso en que la expresion es lingiiistica”.® Cuando hablamos de regimenes de
signos, nos referimos entonces a una regién de la ontologia que incluye, en
principio, alguna forma de lenguaje humano.”

El concepto de lengua, con los rasgos heredados de su linaje saussurea-
no (como un sistema de relaciones fonoldgicas, léxicas y sintdcticas mds o

§ Gf MP 640 (522).
7 Cf MP 175-178 (143-145).
5 MP 140 (117).

Aunque “sin dudas todo culmina en un estrato lingiiistico [langagiére]” (MP 178 [145]), el lenguaje
—al menos el humano— no agota las posibilidades de las formas y sustancias de expresién en la doble
articulacién del agenciamiento. Para nuestro objetivo (sostener la convergencia entre Mil mesetasy el
andlisis del discurso), una centralidad relativa del lenguaje es, con todo, suficiente.
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menos constantes) se identifica con la forma de expresién “considerada en si
misma”. Para llegar a ella, fue necesaria una operacién de abstraccién de los
elementos de contenido del agenciamiento. Sin embargo, la lengua no es el
tnico ni el principal componente de este. En primer lugar, el sistema lingiiis-
tico remite necesariamente a sus efectuaciones concretas: los enunciados, que
también forman parte del agenciamiento de enunciacién. En segundo lugar,
como dijimos, el agenciamiento no es solamente de enunciacién sino también
magquinico y, en ese sentido, incluye formas de contenido: los cuerpos, que se
agitan en un tumulto de acciones y pasiones. En tercer lugar, finalmente, el
agenciamiento incluye acontecimientos o transformaciones incorporales. Estas
son expresadas por los enunciados y atribuidas a los cuerpos, y pasan constan-
temente entre las formas de contenido y las de expresién."

Este movimiento entre el contenido y la expresion es la base de lo que,
para Deleuze y Guattari, constituye la funcién principal del lenguaje: tras-
mitir consignas. La consigna es definida como la relacién inmanente y sin
identidad que se da entre los enunciados, los cuerpos y las transformaciones
incorporales." El estatuto singular de un enunciado (por ejemplo, “los declaro
marido y mujer”, “donde hay una necesidad nace un derecho”, “no hay plata”),
y su potencia para hacer algo en tanto que enunciado, se encuentran en cada
caso en la consigna que conjuga las relaciones entre expresion, contenido y
transformacién incorporal. Por ejemplo, el enunciado “no hay plata”, pronun-
ciado en Argentina en diciembre de 2023 por la figura presidencial, involucra
la negacion, la forma impersonal y el registro coloquial (elementos de la forma
de expresion), el cuerpo complejo de los activos del Estado y las necesidades
del pueblo (forma de contenido) y el acontecimiento incorporal por el cual
dichos activos se convierten en el objeto fantasmdtico de un “sinceramiento”
mesidnico, mientras que las necesidades son despojadas de su legitimidad para
invocar derechos. Las consignas son esos “paquetes” de relaciones inmanen-
tes entre cuerpos, enunciados y acontecimientos que hacen que “algo pase”

Para una exposicién algo mds detallada de la composicién del agenciamiento maquinico/de
enunciacion, ¢f Soich, M., “Plegarse a la consigna. Saussure, entre Diferencia y repeticion y Mil
mesetas”, en Ferreyra, J. y Pachilla, P. (eds.), Deleuze 1968-1980: continuidades y rupturas, Buenos
Aires, RAGIF, 2023, pp. 155-170.

' Cf MP 100-105 (84-87).
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en y través del lenguaje. Por eso, son las variables pragmdticas que hacen de
una forma lingiiistica un enunciado y, del lenguaje, un campo performati-
vo. Desde este punto de vista, un régimen de signos puede definirse como una
distribucion y estabilizacion provisorias, en un tiempo y un lugar, en un grupo o
sociedad determinada, de un conjunto de consignas.*

En este marco, Deleuze y Guattari distinguen cuatro componentes de la
pragmitica, ordendndolos desde lo mds concreto hasta lo mds abstracto.” El
primer componente, el generativo, remite al estudio de la composicién espe-
cifica de las formas de expresién en cada régimen de signos. Este componen-
te muestra que no existen semidticas puras y que todas son concretamente
mixtas, porque la organizacién de sus formas de expresién remite siempre a
elementos de otras semidticas. El segundo componente, el transformacional,
muestra cémo un régimen de signos abstracto puede transformarse o tradu-
cirse en otros, especialmente cuando esto da lugar a un régimen novedoso.
El tercer componente, el diagramdtico, toma los regimenes de signos —que,
recordemos, son la formalizacién de los elementos de expresion del agencia-
miento— para extraer sus rasgos de expresion no formalizados, aquellos que
escapan a la formalizacién y orientan el agenciamiento hacia la abstracciéon
de la médquina que lo efectia. (Se aprecia, en este punto, cémo la progre-
sién desde lo concreto a lo abstracto va “abriendo el plano”). Finalmente,
el componente maquinico de la pragmdtica muestra' cémo las mdquinas
se efectiian en los agenciamientos, produciendo la expresién y el contenido
como dos formas realmente distintas y en presuposicién reciproca. Este tlti-
mo componente remite al plano en que la pragmdtica comienza a esbozarse
en el corazén de la ontologfa.

Decfamos hace un momento que el primer sentido de la pragmitica
deleuziano-guattariana, el mds general, era el trazado del mapa ontol-
gico desde un punto de vista lingiiistico. Los componentes diagramdti-
co y maquinico permiten precisar esta afirmacion: e/ sentido general de la

12 Cf MP 100 (84).
15 Cf MP 181-182 (147-148).

14

O mis bien “se supone que muestra”, MP 182 (148).
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pragmdtica concierne a la manera en que la interaccion inmanente de las
mdquinas abstractas y los agenciamientos concretos produce regimenes de sig-
nos. Por su parte, los otros dos componentes, el generativo y el transfor-
macional, que estudian la composicidn concreta y la transformacién de los
distintos regimenes, nos permiten definir el segundo sentido de la pragmd-
tica, mds especifico. Si el primero tiene que ver con la dindmica ontoldgica
general que produce regimenes de signos, ¢/ sentido especifico de la pragma-
tica concierne a la relacion inmanente entre la lengua y su “afuera” como rasgo
distintivo de los agenciamientos correspondientes.

Histéricamente, la lingiiistica de base saussureana delimité su objeto
de estudio —la lengua— como un sistema cerrado de relaciones entre formas
fonoldgicas, léxicas y sintdcticas. Para ello, dejé fuera todo lo referido a los
usos concretos de esas formas: el estilo, las identidades y las relaciones de les
participantes, las condiciones de enunciacién, etc. Por su variabilidad, por su
resistencia a la sistematizacién, esos aspectos fueron considerados una materia
secundaria para la comprensién del fenémeno lingiiistico y asignados a la
pragmadtica como el estudio “menor” de los usos del lenguaje (frente a su estu-
dio “serio” como estructura, c6digo o sistema).

Pero Deleuze y Guattari rescatan los factores pragmadticos de su ostracis-
mo para reinstalarlos en el meollo de la lengua. La clave estd, nuevamente, en
las consignas como “paquetes” de relaciones entre enunciados, transformacio-
nes incorporales y cuerpos: es su conexién con una serie de cuerpos y aconte-
cimientos lo que convierte una forma “puramente” lingiiistica en un acto de
enunciacién. Esta conexién no es algo accidental, que podria o no suceder, y
al margen de lo cual la lengua podria seguir siendo estudiada como un sistema
mds o menos estable. Muy por el contrario, “hay variables de expresién gue
ponen la lengua en conexion con el afuera, pero precisamente porque son inma-
nentes a la lengua”."

La distincién saussureana entre lengua y habla exige aislar el sis-
tema lingiiistico de la masa hablante, incluso si aquel sélo existe en y

5 MP 104 (87).
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por esta.'® Para Deleuze y Guattari, esto implica considerar la forma
de expresién como una mdquina abstracta autosuficiente. Pero se trata
de una abstraccién a medias. La lengua sélo tiene sentido y efectividad
como parte de un agenciamiento que, atravesado y operado por la ver-
dadera mdquina abstracta, realiza la doble articulacién del contenido y
la expresién, constituyéndose @ /a vez como agenciamiento maquinico
de cuerpos y como agenciamiento colectivo de enunciacién. Asi pues,
todo aquello que excede al sistema lingiiistico como forma de expresién
“pura” (las circunstancias empiricas, el contexto social, las transforma-
ciones incorporales), si bien es exterior a la lengua como sistema de cons-
tantes, contintia siendo inmanente a la enunciacion como funcionamiento
del agenciamiento en su conjunto:
Si la pragmatica externa de los factores no lingiiisticos debe ser considerada, es
porque la lingiiistica misma es inseparable de una pragmitica interna [...]. No
hacemos nada, entonces, mientras no relacionemos directamente las deter-
minaciones pragmdticas, pero también semdnticas, sintdcticas y fonoldgicas,
con los agenciamientos de enunciacién de los que dependen. [...] Desde este
punto de vista, la interpenetracién de la lengua con el campo social y los
problemas politicos estd en lo mds profundo de la mdquina abstracta, y no
en la superficie.”

En este punto, los dos sentidos de la pragmatica se enlazan. Si la inter-
penetracién de la lengua con el campo social estd “en lo mds profundo de
la mdquina abstracta” (sentido especifico), es porque los regimenes de sig-
nos involucran necesariamente la doble articulacién contenido-expresién,
que se produce en la interaccién inmanente de las mdquinas abstractas y
los agenciamientos concretos (sentido general). En el zurcido de la ontolo-
gia prdctica, la pragmadtica es el hilo que enhebra lo lingiiistico y lo social
como configuraciones méviles de un mismo proceso. Como veremos a
continuacidn, esta perspectiva resuena intimamente con la que anima al
andlisis del discurso.

16 Cf Saussure, F. de, Curso de lingiiistica general, trad. A. Alonso, Buenos Aires, Losada, 1945, pp.
102-104.

7 MP 115-116 (95).
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El analisis del discurso

El anilisis del discurso es “un instrumento que permite entender las préc-
ticas discursivas que se producen en todas las esferas de la vida social en las
que el uso de la palabra —oral y escrita— forma parte de las actividades que
en ellas se desarrollan”.'® Por su gran heterogeneidad tedrica y metodolégica,
es dificil considerarlo una disciplina claramente delimitada; es, mds bien, un
enfoque o corriente que articula saberes de la lingiiistica con teorias de las
ciencias sociales y las humanidades, por lo general a partir de un posiciona-
miento critico y politicamente comprometido. La nocién central, el discurso,
es definida de multiples maneras pero siempre con un denominador comun:
la imbricacién estrecha entre lo lingiiistico (en todos sus planos, desde el
fonolégico hasta la organizacién macrotextual) y lo social (las normas de
interaccioén, las instituciones, las identidades y las relaciones de poder, etc.).
En un bello articulo donde sostiene que el andlisis del discurso debe ocu-
parse de los mecanismos que hacen al devenir texto, la lingiiista argentina
Beatriz Lavandera propuso una ecuacién que sintetiza el “objeto” de esta
corriente: Discurso = Texto + Contexto."”

El discurso se concibe, ademds, como una instancia de prdctica social.
Todos los usos situados del lenguaje, todas las realizaciones de textos en con-
textos, conforman una praxis generalizada: sea para prometer o para infor-
mar, para agredir o para seducir, decir es hacer.”® Les analistas del discurso
estudian los pormenores de esta praxis, es decir, cémo los mds diversos textos
son producidos, circulan e interacttian con distintas dimensiones del contex-
to social. Se presta atencién, sobre todo, a la manera en que diversos rasgos
(fonoldgicos, léxicos, sintdcticos, de estructura textual, etc.) construyen acti-
vamente aspectos del contexto (las normas de interaccién, las identidades, las
representaciones sociales, etc.); y cémo estos aspectos del contexto, a su vez,

Casalmiglia, H. y Tusén, A., Las cosas del decir. Manual de andlisis del discurso, Barcelona, Ariel,
1999, p. 26.

Lavandera, B., “Argumentatividad y discurso”, en Variacidn y significado. Y discurso, Buenos Aires,

Paidés, 2014, pp. 347-365 (p. 348).

Por supuesto, no me refiero tinicamente a la oralidad. La nocién de discurso incluye textos escritos,
audiovisuales, producidos mediante sefas, etc.

20
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condicionan a aquellos rasgos. Les analistas critiques del discurso se preocu-
pan especialmente por estudiar esta relacién dialéctica entre texto y contexto
en situaciones ligadas a la violencia, la discriminacién y el abuso de poder, no
s6lo para entender las précticas discursivas que intervienen en su reproduc-
cidn, sino también para aportar perspectivas y herramientas para combatirlas.

En su propuesta tedrica para el andlisis critico del discurso, Norman
Fairclough plantea que el discurso estd constituido por la relacién entre tres
dimensiones.”! En primer lugar, la dimensién del zexzo, como producto con-
creto de la puesta en uso del lenguaje. El texto puede ser oral, escrito o emplear
otros canales; puede ser exuberante o minimo, perdurable o efimero. El ani-
lisis de esta dimension se centra en las formas plasmadas en el texto como
producto, para lo cual se recurre a diferentes teorfas y métodos lingiiisticos.**

En segundo lugar, tenemos la dimensién de la prdctica discursiva, cuyo
estudio se centra en los modos y circuitos —mds o menos convencionalizados
o en disputa— que intervienen en la produccién, distribucién y recepcién de
los textos. Algunos pardmetros para analizar esta dimensién son la cantidad
y el rol de las personas involucradas, sus objetivos comunicativos, el grado de
inmediatez o de mediacién entre las instancias de produccidn, distribucién
y recepcién, las normas que rigen implicita o explicitamente el intercambio,
etc. Las variaciones en estos pardmetros permiten definir “tipos” de discurso
socialmente reconocibles: un discurso parlamentario, una charla de ascensor,
un comentario en una red social, una entrada del diccionario.

Por dltimo, la dimensién de la prdctica social remite a las coordenadas
“macro” (politicas, econdmicas, culturales, geogrificas, de género, etc.) rele-
vantes para situar las pricticas discursivas en las que se producen los textos.
Pensemos, por ejemplo, en los cambios que atraviesa una practica discursi-
va concreta, como es pintar frases en una pared, segiin tenga lugar en una

2t (f Fairclough, N., Discourse and social change, Cambridge, Polity Press, 1992.

22 Estos permiten analizar, por ejemplo, la manera en que las elecciones léxicas, la sintaxis y el orden

de palabras organizan y jerarquizan la informacién; la distribucién de participantes, procesos y
circunstancias; el uso de metdforas y metonimias con valor conceptual; la estructura argumentativa;
el uso de formas que trasmiten valoraciones y construyen diferentes posiciones discursivas; la
entonacién y la distribucién de los turnos de habla, entre muchas otras posibilidades.

202



DAR VUELTA LA LINGUISTICA MATIAS SOICH

dictadura o en democracia. Segtin sea el caso, podrian producirse variaciones
en la cantidad y la identidad de les participantes, la manera en que se relacio-
nan para llevar a cabo esa prictica, los tiempos de ejecucién, los materiales y
herramientas utilizados, la extensién y la forma de los textos, etcétera.

La relacion entre las tres dimensiones del discurso se esquematiza en el
siguiente grafico.” Si recordamos la ecuacién de Lavandera (Discurso = Texto
+ Contexto), veremos que el contexto queda comprendido por las dimensiones
de la préctica discursiva y la social:

Coordenadas «macro»
de la practica discursiva

Modos y circuitos de CONTEXTO
produccion, circulacion

e interpretacion del

texto

Andlisis de las formas
lingilisticas y la
organizacion textual

El abordaje de cada dimensién requiere saberes especificos: mientras
que el texto se analiza a través de teorias y métodos lingiiisticos, las prc-
ticas discursivas y sociales invocan, segtin el caso, otros saberes como los
de la sociologia, la antropologia, la economia, el derecho, los estudios de
género y decoloniales, etc. El andlisis del discurso es, pues, necesariamente
interdisciplinario.?

23

Basado en Fairclough, op. ciz., p. 73.

2 Atitulo de ejemplo, menciono aqui miinvestigacién sobre la construccién discursiva delasidentidades

transgénero: Soich, M., Los devenires y la identidad de género. Hacia un andlisis lingiiistico-critico y
conceptual de la construccion de representaciones discursivas sobre la identidad de género en historias de
vida de personas trans de la Ciudad de Buenos Aires (2013-2015), tesis doctoral, Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad de Buenos Aires, 2017. Esta implic6, en primer lugar, recoger historias
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La especificidad de estos saberes no implica, sin embargo, que cada
dimensién pueda abordarse por separado. Las tres practicas se encuentran en
una relacion dialéctica y mutuamente constitutiva. Las formas lingiiisticas no
son comprensibles por fuera del conjunto de précticas sociales y discursivas
en las que el texto se produce, y el desarrollo de dichas précticas implica, a
su vez, una permanente produccion textual.” La distincion entre las tres es,
en tltima instancia, una herramienta analitica: lo que se analiza es siempre
un continuo de elementos semidticos, sociales, politicos, etc. en interaccion. Ese
continuo dindmico, ese texto-en-contexto, es lo que denominamos discurso.

Hacia un andlisis deleuziano del discurso

Como senalé al comienzo, este capitulo se propone desarrollar la convergen-
cia de la pragmadtica deleuziano-guattariana y el andlisis del discurso. Esta
convergencia, hasta aqui mencionada por pocos autores,” gira en torno al

de vida orales y relatos autobiogréficos escritos, y analizar su forma y estructura. Estamos aqui en
la dimensién textual, cuyo abordaje requirié diversas teorfas y métodos lingiiisticos para analizar,
por ejemplo, qué recursos léxicos y sintdcticos aparecian destacando u ocultando determinada
informacién, qué metdforas se utilizaban y cudles eran las categorfas discursivas predominantes.
Fue necesario, ademds, estudiar el contexto de esos relatos autobiogréficos, tanto desde el punto de
vista de la descripcién de sus pautas de produccién, circulacién y recepcion (dimension de la practica
discursiva), como de la comprensién del contexto histérico y politico mds amplio: qué se entiende
por identidad de género en Argentina, cudl es la historia de las personas travestis y trans y c6mo es su
situacién actual en términos de exclusion y luchas por el reconocimiento (dimensién de la prictica
social). Mientras que la prictica discursiva se encaré mediante métodos de descripcién etnogréficos,
la prictica social remitié a estudios histéricos, socioldgicos, filosdficos, etc. sobre la sexualidad
y el género. En ese marco, la ontologia prictica deleuziana fue fundamental para interpretar las
relaciones entre los usos lingiiisticos, el género y los procesos de subjetivacién.

»  Lasituacién del lenguaje inclusivo no binario en Argentina es un buen ejemplo de cé6mo el valor de

una forma lingiiistica no reside en ella misma, sino que debe ser aprehendido en relacién con los
textos y contextos concretos donde aparece. En este caso, el sentido de los morfemas -x/-e sélo puede
comprenderse en relacion con su uso en diversos textos (educativos, legislativos, administrativos,
artisticos, etc.) y en el habla de ciertos grupos sociales, junto con otros aspectos contextuales como la
visibilizacién creciente de los activismos feministas, travestis-trans y no binarios, el reconocimiento
de derechos de las minorfas sexo-genéricas, etc. A su vez, los usos textuales de estos nuevos morfemas
promueven, o intentan promover, nuevas conﬁguraciones en las précticas discursivas y sociales:
por ejemplo, reconocer y respetar identidades por fuera del binomio hombre/mujer, cuestionar
desigualdades y asegurar el acceso a derechos.

En una nota de su libro sobre Deleuze y el lenguaje, Lecercle (op. cit., p. 262) aclara que la critica
politica de la lingiiistica “no estd confinada, por supuesto, a Deleuze y Guattari” e incluye a
Fairclough entre los ejemplos de otros autores que realizan criticas de ese tipo; sin embargo, se

204



DAR VUELTA LA LINGUISTICA MATIAS SOICH

“cardcter necesariamente social de la enunciacién”.?” Para exponerla, me apo-
yaré en las criticas a los “postulados de la lingtiistica” en Mil mesetas, ya que
estas criticas traducen puntos de vista compartidos por el andlisis del discurso.

Comencemos por el segundo postulado:*® habria una mdquina abstracta
de lalengua cuya explicacién no precisaria de ningtin factor extrinseco. Vimos
que, para Deleuze y Guattari, la lengua no es por si misma una mdquina
abstracta, sino un componente de las formas de expresién del agenciamiento:
“la forma de expresion no se reduce a palabras [es decir a la lengual, sino a
un conjunto de enunciados que surgen en el campo social considerado como
estrato (eso es precisamente un régimen de signos)”.*” Ciertamente, el andlisis
del discurso tampoco considera la lengua como algo auténomo. No parte
de ni pretende corroborar la distincién lengua/habla. Por el contrario, sus
investigaciones evidencian que la consideracién de las formas, estructuras y
relaciones lingiiisticas siempre conduce necesariamente mds alli o mds acd de
si mismas, hacia las dimensiones discursivas y los procesos sociales que posi-
bilitan su aparicién y su sentido. El andlisis del discurso se mueve en el cam-
po liminar donde las formas del lenguaje se manifiestan, siempre, como ya
incluidas en un régimen de signos. Una conclusién importante, entonces, es
que la interpenetracion inmanente de la lengua con el campo social, que definia
el sentido especifico de la pragmdtica deleuziana, es, al mismo tiempo, el principio
rector del andlisis del discurso.

En efecto, el interés de este ultimo es “aprehender el discurso como
intrincacién de un texto y de un lugar social, es decir que su objeto no es
ni la organizacién textual ni la situacién de comunicacién [en si mismas],

limita a mencionarlos sin desarrollar su argumento. En un articulo donde sostiene que la visién
y los conceptos deleuziano-guattarianos sobre el lenguaje son consistentes con diversas corrientes
I tos del tt bre el | tent d t

funcionalistas y pragmdticas de la lingiiistica, Aurora cita a Fairclough y declara que el andlisis
critico del discurso es afin a la perspectiva deleuziano-guattariana (¢f Aurora, S., “From structure to
machine: Deleuze and Guattari’s philosophy of linguistics” en Deleuze Studies, vol. 11, n° 3, 2017,
pp. 405-428).

7 MP 101 (85).

% Larazén de no empezar por el primero se aclarard mds adelante.

2 MP 86 (71).

205



DELEUZE: ONTOLOGIA PRACTICA 4 ENTRE MUNDOS POSIBLES

sino aquello que las anuda a través de un modo de enunciacién”*® Desde
el punto de vista de Mil mesetas, aquello que anuda la organizacién textual
(esto es, la forma de expresién) y la situacién de comunicacién (la forma de
contenido) no es otra cosa que las consignas. En la medida en que puede ser
definido como la estabilizacién provisoria y situada de un conjunto de con-
signas, un régimen de signos estd conformado por una serie de relaciones que
determinan cuerpos, enunciados y transformaciones incorporales dentro de
un continuo fisico-semiético en proceso. Vimos que el andlisis del discurso se
concentra en la relacién entre las dimensiones de la prictica textual, discursiva
y social, consideradas distinciones analiticas de lo que, en verdad, es también
un continuo de interacciones complejas. Del acercamiento de estas posicio-
nes, surge entonces una segunda conclusién importante: e/ andlisis del discurso
puede plantearse como el estudio situado de las consignas que animan un régimen
de signos. En este sentido, algunas investigaciones del andlisis del discurso
podrian enmarcarse en los componentes generativo y transformacional de la
pragmdtica, como estudios concretos de la composicién y transformacién de
los regimenes de signos.”!

El anilisis del discurso tampoco pretende alcanzar universales o constan-
tes que permitirian definir la lengua como un sistema homogéneo, tal como
denuncian Deleuze y Guattari en el tercer postulado. La relacién del andlisis
del discurso con la gramdtica, como descripcion pretendidamente exhaustiva
de la composicién y organizacién de las constantes de una lengua, puede ilus-
trar este punto. Les analistas del discurso no son necesariamente aquiescentes
con las descripciones gramaticales sobre como son y funcionan las formas
que analizan; y mucho menos, con las prescripciones sobre como deberfan ser
y funcionar. Cuando recurren a categorias gramaticales tradicionales, suele
ser a titulo de herramientas descriptivas, sin considerarlas suficientes, por s
mismas, para dar cuenta de lo que estd pasando efectivamente en el texto ana-
lizado. Es sabido que las expectativas de la gramdtica suelen estrellarse contra

Maingueneau, D., “7. Peut-on assigner des limites 4 1a analyse du discours?”, Modeéles linguistiques
(en linea), n° 40, 1999, p. 4, mi traduccién.

3t Por supuesto, no afirmo que todas las investigaciones en andlisis del discurso realizadas hasta hoy

puedan asimilarse, sin mds, a estos componentes. Se trata de una propuesta para leer selectivamente
los trabajos existentes y encarar aquellos por venir.
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la realidad del lenguaje en uso. Por otra parte, el desarrollo del andlisis del
discurso estuvo estrechamente ligado a la creacién de gramdticas alternativas,
pensadas a partir de las funciones sociales del lenguaje, y no a pesar de ellas.*

De lo anterior se desprende que el andlisis del discurso también coincide
con la critica al cuarto postulado: que la lengua sélo podria estudiarse cienti-
ficamente bajo las condiciones de una lengua mayor o estdndar. Si el andlisis
del discurso no se guia por las prescripciones de la gramdtica normativa, es
porque entiende que estas surgen de y legitiman una distribucién desigual de
poder, entre quienes tienen los medios para imponer sus propias formas de
habla como las “correctas” y quienes no los tienen. En este sentido, la nocién
de orden social de los discursos, surgida de este campo, designa los mecanismos
politicos e ideoldgicos por los que distintos enunciados, discursos, formas y
variedades lingiiisticas circulan diferencialmente en una sociedad, adquirien-
do rasgos de prestigio o desprestigio, de correccién o incorreccién, de “civili-
zacién” o “barbarie”, en relacién con diferencias de clase, género, raza, origen
geogriéfico, etcétera.”

Ahorabien, ;por qué nos salteamos antes el primer postulado? Unicamente
por estrategia argumentativa: no conviene empezar una enumeracion por un
punto que parece desafiar frontalmente lo argumentado. En efecto, mientras
que en el primer postulado Deleuze y Guattari denuncian la idea de que el
lenguaje es esencialmente informativo y comunicativo, el andlisis del discur-
so concibe el lenguaje como un sistema orientado, fundamentalmente, a la

32 Por ejemplo, partiendo de una visién socio-semidtica del lenguaje —como un sistema de significado

entre otros que constituyen la cultura humana-, la lingiifstica sistémico-funcional entiende la
gramdtica como “un potencial para construir significados sociales, como un recurso del que
disponen los hablantes para configurar su experiencia en el mundo y para interactuar con otros”.
Ghio, E. y Ferndndez, M. D., Lingiifstica Sistémico Funcional. Aplicaciones a la lengua esparola, Santa
Fe, Universidad Nacional del Litoral y Waldhuter Editores, 2008, p. 7. Otro ejemplo: el enfoque
cognitivo-prototipico plantea que, lejos de constituir “un nivel formal de representacién auténomo”,
la gramdtica estd motivada por la semdntica y la pragmdtica, y por lo tanto emerge del discurso.
“La Gramdtica de una lengua consiste [...] no en un sistema uniforme y delimitado sino en una
coleccién abierta de formas que estédn siendo constantemente reestructuradas y resemantizadas en
el uso”. Romero, M. C. y Funes, M. S., “Nuevas conceptualizaciones de género en el espafiol de la
Argentina: un anilisis cognitivo-prototipico” en RASAL Lingiiistica, 2018, pp. 7-39 (pp. 9-10).

¥ (f Martin Rojo, L., “El orden social de los discursos” en Discurso. Teoria y andlisis, n° 21/22, otono

1996-primavera 1997, pp. 1-38.
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representacion del mundo y la comunicacién social.** Es decir, parte de la
misma premisa que Deleuze y Guattari critican. ;La convergencia que defen-
demos estaba, entonces, muerta desde el inicio?

La razén de haber dejado este postulado para el final fue, precisamente,
para acumular evidencia en contra de una conclusién tan dramdtica. Todo lo
desarrollado hasta acd, sobre la interpenetracién de lo lingiiistico y lo social
como un principio compartido tanto por el andlisis del discurso como por la
pragmatica deleuziano-guattariana, deberia permitirnos disipar ese fantasma.
Y es que, visto mds de cerca, el repudio de Deleuze y Guattari no cae sobre
la informacién y la comunicacién en si mismas, sino en tanto que son eleva-
das por encima de la funcién principal del lenguaje: trasmitir consignas. El
problema de considerar el lenguaje como esencialmente informativo y comu-
nicativo es que esto supone, nuevamente, una separacién artificiosa entre el
lenguaje (concebido como forma de expresién “auténoma”) y aquello que
constituye su “objeto” (lo que se informa, describe, comunica o representa).
Esta separacién enmascara la naturaleza compleja del agenciamiento como
articulacién inmanente de las formas de contenido y expresién: “un agencia-
miento de enunciacién no habla «de las» cosas [no las representa, informa o
comunica desde afuera], sino que habla desde los mismos estados de cosas o
estados de contenidos”.”

No se trata de negar que usemos el lenguaje para informar y comunicar.
Lo que Deleuze y Guattari objetan es que estas sean las tnicas funciones del
lenguaje posibles, para cualquiera y en todas partes. Informar y comunicar
son, mds bien, maneras de hablar desde ciertos estados de cosas. Ahora bien,
aunque no son las funciones centrales de/ lenguaje, si podriamos decir que son

3 Dor ejemplo, la gramdtica sistémico-funcional (utilizada por muches analistas del discurso) distingue

tres grandes metafunciones del lenguaje: la ideacional, que proporciona “una teorfa de la experiencia
humana” mediante la representacion de procesos, participantes y circunstancias; la interpersonal,
por la cual el lenguaje se constituye como una forma de accién con les otres; y la textual, que
organiza el flujo del discurso y crea cohesién y continuidad, habilitando las otras dos. Cf. Halliday,
M. y Matthiessen, C., An introduction to functional grammar, Nueva York, Hodder Arnold, 2004,
pp- 29-31. Sobre la base de esta clasificacion, Fairclough (p. cit., pp. 64-65) propone tres funciones
del lenguaje: de identidad, relacional e ideacional, con sus correspondientes efectos constructivos en
el discurso.

» MP 110 (91).
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las funciones dominantes en aquellos regimenes de signos organizados en tor-
no a la significancia y la subjetivacion. Es cierto que, desde este punto de vista,
las premisas sobre el lenguaje de las que parte el andlisis del discurso lo con-
finarfan a aquellos dos regimenes de signos. Sin embargo, las convergencias
desarrolladas en este capitulo también sugieren la posibilidad de incorporar
conceptos como los de consigna y transformacién incorporal a la perspectiva
del andlisis del discurso. Esto permitirfa redefinir las funciones del lenguaje,
extendiendo el alcance del andlisis lingiistico hacia otros regimenes de sig-
nos més alld o mds acd de las semidticas significantes y subjetivas. Tal seria
un camino posible hacia un andlisis deleuziano del discurso. Otro camino
posible, no excluyente, pasa por la utilizacién de conceptos de la ontologia
deleuziana como herramientas interpretativas para los resultados del andlisis
lingiiistico.’® Se trata, en definitiva, de experimentar con el potencial de los
cruces entre la ontologfa deleuziana de la diferencia y la multiplicidad, los
estudios sobre el lenguaje en uso y sus principios subyacentes.

Palabras finales

“La lingiiistica no tiene para mi nada de esencial”, decia Deleuze en nuestro
epigrafe. Acto seguido agregaba, en esa entrevista, que un aporte de Guattari
fue haber visto “un movimiento que tendia a transformar la lingiiistica: pri-
mero habfa sido fonoldgica, después sintdctica y semdntica, pero cada vez
se acercaba mds a una pragmadtica”.”” Esta progresién resuena con el dltimo
parrafo de “Sobre algunos regimenes de signos”, también citado ya: “la prag-
mitica no es el complemento de una légica, de una sintaxis o de una semdn-
tica, sino al contrario, el elemento de base del que depende todo el resto”.*® Se

Este camino fue emprendido en la investigacién mencionada en la nota 24, donde ciertos recursos
lingiifsticos ligados a la construccién discursiva de las identidades transgénero (por ejemplo, la
ubicacién en posicion destacada de palabras “vacias” con funcién mitigadora) fueron interpretados
como un indice concreto de los procesos ontolégicos vinculados a los conceptos de devenir,
sobriedad y semidtica del plan de consistencia. Cf Soich, M., “Sobre los indices discursivos del
devenir-molecular de la sexualidad”, en Heffesse, S., Pachilla, P. y Schoenle, A. (eds.), Lo que fuerza
a pensar. Deleuze, ontologia prictica 1, Buenos Aires, RAGIF, 2019, pp. 299-311.

¥ Deleuze, Conversaciones 1972-1990, op. cit., pp. 47-48.
3 MP 184 (150).
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aprecian, entre ambas citas, dos movimientos complementarios: por un lado,
la lingiiistica va ampliando su campo de interés, desde los fonemas como
unidades pretendidamente autosuficientes hasta los usos situados del lenguaje;

. <« » .7
por el otro, Deleuze y Guattari toman el “punto de llegada” de esa progresion
—el uso—y lo transforman en “el elemento de base”.

De manera que, mds que derribar la lingiiistica, lo que hacen es dar vuelta
su enfoque y su orden de prioridades.”” Si la lingiiistica no tenfa nada de esen-
cial es porque, en nombre de la cientificidad, habia separado el lenguaje de sus
condiciones sociales de realizacién, conduciendo a la apoteosis imperialista
del significante. En contraposicién, la pragmadtica es “el elemento de base”
porque toma al lenguaje en su articulacién inmanente con lo social, como
piezas de una misma maquinaria ontolégica. En este sentido, es fundamental
precisar que ¢/ rechazo de Deleuze y Guattari hacia el tratamiento de la forma
de expresion en ciertas corrientes lingiiisticas no puede trasladarse, sin mds, hacia
cualquier andlisis que aborde los componentes lingiiisticos de la forma de expre-
sion. Si se trata de articular dichos componentes con su “afuera inmanente”,
entonces el andlisis del discurso —vdstago insumiso de la lingiiistica estructu-
ralista— “tiene todo lo esencial” que le faltaba a su progenitora.

En un célebre pasaje de Diferencia y repeticion, Deleuze sostiene que la tarea de la filosoffa moderna
es “el derribamiento [renversement] del platonismo”, DR 82 (105). Sin embargo, la traduccién puede
ser engafiosa: renverser significa “derribar”, pero también “dar vuelta”, “invertir”.
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DELEUZE Y LA PERFORMANCE.
O EL DESVIO DE LA TEATRALIDAD
NICOLAS PERRONE

D eleuze no se ocupa explicitamente de problematizar la performance o de
analizar las précticas artisticas que se inscriben en esa logica de produc-
cién. Eso no significa que no tuviera conocimiento de las artes performativas que
se desarrollaron durante la década del '60 y ’70. Tal como sefiala Flore Garcin-
Marrou,' a partir de entrevistas con Fanny Deleuze, el filésofo tuvo contacto con
el comité de la revista Arguments, en los ‘60, donde conoce a Jean-Jacques Lebel,
un artista que indaga en las primeras manifestaciones de la performance a través
del happening, y sigui6 con atencién las repercusiones de estas practicas. Como se
puede ver en sus escritos sobre teatro, a Deleuze le interesan los desplazamientos
y dislocaciones que se producen en el seno de la teatralidad (quiebres que tam-
bién acontecen en la performance), como el desmembramiento de la funcién del
autor, la resignificacién de la actuacion, la implosién del aspecto espectacular y
representativo de una obra, la misma caducidad del concepto de obra o la desje-
rarquizacion de la mirada entre actores y espectadores.

Asimismo, podemos pensar que su obra filoséfica resuena con algunos aspec-
tos de la performatividad: “El pensamiento de Deleuze no sélo adopta el lenguaje
de la performance, sino que interviene criticamente en este campo con la produc-
cién de una nueva vision de la performance como fuerza filoséfica y politica vital”.2
Desde la evocacién de un teatro sin representacién que muestra el movimiento
real, en Diferencia y repeticion, hasta la légica de la multiplicidad con una suerte de

Cf. Garcin Marrou, Flore, “Gilles Deleuze, le théatre et sa politique. L'idée d’une déreprésentation
théitrale”, en: Adnen Jdey (dir.), Gilles Deleuze. Politiques de la philosophie, Geneve, Métis Presses,
2015, p. 248.

2 Cull, Laura. (ed.), Deleuze and performance, Edimburg, Edinburgh University Press, 2009, p. 4.
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primacia del devenir sobre la imitacién en Mil Mesetas, pasando por el método de
dramatizacién, Deleuze emplea la nocién teatral de drama (y sus implicancias) en
términos performdticos, acompafado de una permanente referencia al teatro de
la crueldad de Antonin Artaud, el cual es una ruptura definitiva con el dispositivo
representacional. Asimismo, en los estudios sobre cine es posible observar un efec-
to performativo de las imdgenes cuando el filésofo senala que su automovimiento
toca el sistema nervioso. En su estudio sobre Francis Bacon, muestra que la técnica
del pintor produce una imagen pictérica a partir de un diagrama figural (que no es
lo mismo que figurativo), junto con el cual se da una deformacién de los cuerpos
y una refuncionalizacién de la mirada en sentido hdptico; esto evidencia un efecto
performativo para el ojo dado en la atribucién de tocar. De modo que la perfor-
matividad aparece, aunque sea espectralmente, en el itinerario filoséfico del autor.

En lo que sigue, nos interesa destacar esas zonas de resonancias desde
el punto de vista de la realizacién escénica y de los textos donde el filésofo
problematiza el teatro y la teatralidad; zonas en las cuales la filosofia deleuzia-
na hace emerger una imagen performdtica. Para ello, nos concentraremos en
las perspectivas que expone en los ensayos Un manifiesto menos (contenido en
el libro Superposiciones, 1979) sobre Carmelo Bene y E/ agotado (1992) sobre
Samuel Beckett, donde consideramos que aparecen usos performativos de los
elementos constituyentes de la teatralidad (sustraccion del esquema dramdtico,
aminoracién de la lengua, variacién continua, agotamiento de la palabra, el
espacio y la imagen).

En Superposiciones, Deleuze analiza la poética de Carmelo Bene (en su
obra Ricardo III) y plantea el problema de la representacién teatral junto
a la tensién que se produce en relacién con las pricticas de corte expe-
rimental. Laura Cull sugiere una inscripcién de este texto en el amplio
contexto de los Perfomance Studies “no solo porque se trata de teatro,
sino porque indica cémo la ontologia de Deleuze podria alterar nuestra
forma de pensar sobre la performance”.® Precisamente alli, el filésofo

3 Ibidem.
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plantea problemas de indole performdtica, vinculados a las relaciones
entre presencia y representacién, cuerpos y lenguaje, y la teatralidad
como un proceso de variacién continua. Esta dltima cuestién, estable-
ce un enlace entre los problemas de una ontologia de la diferencia (y
también una ontologia politica) y las propiedades de la teatralidad. En
este sentido, hay un tema transversal a ambas esferas, el movimiento,
cuya naturaleza permite ser enfocada desde una éptica performativa. El
concepto de variacién continua, en este texto, es el eje sobre el cual se
teje un programa que pretende encontrar vias de escape a la representa-
cién, razén por la cual entendemos que la teatralidad deviene hacia la
presentacion.

Para entender esto, cabe mencionar que existen modalidades poéticas
que dislocan el dispositivo representacional e introducen procedimientos
diferenciados de aparicién de la teatralidad. José Luis Valenzuela* propone
pensar tres grandes matrices o poéticas teatrales: realismo, simbolismo y
dadaismo. Con ellas, indica los procedimientos que definen y con los que
cada una configura la teatralidad. En el caso del realismo (perfilado desde
las investigaciones de André Antoine y Konstantin Stanislavski), su lgica
corresponde a la idea tradicional del teatro como representacién, dentro de
la cual el mundo aparece con claridad y coherenciay se pretende conseguir la
verosimilitud. Las operaciones con las que funcionan las dos tltimas, si
bien diversas, permiten exponer formas teatrales que se corren del disposi-
tivo representacional, en las que se observa un desplazamiento de las fun-
ciones de autor, actor y vinculo espectatorial. En cuanto al simbolismo
se refiere (surgido en la dramaturgia de Maurice Maeterlinck y delineado
en los trabajos de directores como Vsévolod Meyerhold, Jerzy Grotowski,
entre otros), la narracién sufre un proceso de dislocacién respecto al orden
causal entre sucesos y acciones, lo cual se traduce en una fragmentacién de
la significacién plena, y habilita nuevas modalidades de escenificacién que
experimentan con la expresién corporal. En la poética dadaista (sustenta-
da en los trabajos de Alfred Jarry, Antonin Artaud o Tadeusz Kantor), el

*  Cf Valenzuela, José Luis, Bye-bye Stanislavski?, Buenos Aires, Argus-a, 2021.
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sentido tiende a reducirse a un grado cero y cobra gran relevancia el pasaje
al acto, lo cual serd fundamental para la posterior irrupcién de la perfor-
mance en las teatralidades contempordneas.

Retornando al texto deleuziano, se puede ver que el filésofo expone un
programa de produccién de una teatralidad experimental (es decir, que se
separa del dispositivo realista) a través de una metodologia tripartita en las
operaciones teatrales de Bene: “1) suprimir los elementos estables, 2) poner
todo en variacién continua, 3) a partir de alli transponer todo a menor”’ Asi,
Deleuze plantea el problema teatral en términos de sustraccion: “lo sustrai-
do, amputado o neutralizado son los elementos de Poder, los elementos que
constituyen o representan un sistema de Poder”.® Lo que el filésofo quiere
decir es que la representacién mimética es lo que opera como poder dentro de
una obra, en tanto se erige como dispositivo estructurante y significante. Al
poner en desequilibrio dicho dispositivo, la teatralidad se pone en estado de
variacién continua.

Esto mismo se encuentra en el nicleo de los debates sobre la perfor-
matividad de la realizacién escénica, en los cuales se muestra que la repre-
sentacién teatral se desplaza hacia el acontecimiento y la presencia (Taylor,”
Fischer-Lichte,* Hang y Mufioz’). En estos estudios (y précticas) se evidencia
la importancia de la inmediatez, contingencia y cardcter mutable de la apari-
cién escénica. Pero lo que nos interesa destacar es que la presencia no se refiere
a la mera comparecencia de cuerpos en un espacio y tiempo determinados,
sino a la forma en que la presencia de un cuerpo teatral produce un efecto de
intensidad y de irrupcién que desborda el cardcter significativo y referencial.
De acuerdo con esto, Deleuze piensa la teatralidad de Bene con el cédigo de
la performance, en la medida en que la representacién se desplaza hacia la

> S95(23).
¢S89 (16).
Taylor, Diana, Performance, Buenos Aires, Asunto Impreso, 2012.

Fischer-Lichte, Erika, Estética de lo performativo, trad. Diana Gonzdlez Martin y David Martinez
Perucha, Madrid, Abada Editores, 2014.

Hang, Barbara y Mufioz, Agustina (comps.), E/ tiempo es lo sinico que tenemos. Actualidad de las artes
performativas, Buenos Aires, Caja Negra, 2019.
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presentacién. Las operaciones teatrales del director italiano muestran el pro-
Ceso en que un cuerpo aparece en escena, presencia que es intensiva, afectiva
y gestual, y ya no el equivalente a la accién narrativa.

Por otro lado, el esquema dramdtico tradicional sufre modificaciones.
Este se entiende, en la poética clisica, como la estructuracién de la repre-
sentacion a partir de una secuencia de acciones, que contienen una situacién
problemitica (conflicto), encarnada en los personajes que representan (mimé-
ticamente) los actores. Bene, en cambio, hace aparecer la teatralidad como
devenir y como la corporeizacién de un personaje (si es que todavia cabe
el término). “La pieza se confunde desde el principio con la fabricacién del
personaje, su preparacion, su nacimiento, sus balbuceos, sus variaciones, su
desarrollo. Este teatro critico es un teatro constituyente [...]. El hombre de
teatro ya no es autor, actor o director. Es un operador”.’Aqui se evidencia
otro aspecto performativo de la teatralidad. La nocién de personaje y de obra,
como estructuras identitarias, fijas y cerradas, se disgregan. En su lugar, el
acontecimiento teatral aparece como la presencia de un cuerpo en devenir, en
estado de variacién continua, que se va configurando a medida que hace algo.
Las funciones de actor, director y autor se desplazan hacia la de un operador,
esto es, la de realizar un movimiento que hace emerger y proliferar algo ines-
perado." Erika Fischer-Lichte indica que, en el cédigo de la performance, esto
corresponde a un proceso de corporeizacién o embodiment."> “El personaje es
mds bien aquello que se genera y se trae a presencia por medio de los actos
performativos por los que el performador genera y trae a presencia su singular
corporalidad”.”® En este sentido, al desaparecer la funcién representacional, lo
que queda es la presencia como intensificacion.

Otro aspecto de la teatralidad que sufre mutaciones es la lengua, a través
de un uso menor de la misma. “Que las palabras dejen de hacer «texto»”, dice
Deleuze." La presencia de la palabra no ocupa un lugar estructurante; tampoco

10§86 (14).

" CfS 87 (14).

2 Fischer-Lichte, op. cit., p. 159.
5 Ibid., p. 176.

Y Tbidem.
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designa el orden de la accién ni determina el desarrollo de la trama. Estas funcio-
nes son propias de un uso mayor o molar de la lengua en el teatro, un uso que es de
poder, con una fuerza vinculante que define lineas de segmentariedad e impide la
intromisién de elementos desestructurantes. Por el contrario, el intento de sustraer
los elementos de poder en el teatro se extiende a la supresién del uso estandarizado
del lenguaje en operaciones como el balbuceo, el susurro o, incluso, la superposi-
cién de voces grabadas y voces en vivo. Deleuze sefiala que “la variacién continua
se aplicard a todos los componentes sonoros y lingiisticos, en una suerte de croma-
tismo generalizado. Serd el teatro mismo, o el «espectdculo».”” La obra se entiende
como un conjunto de sonoridades. La lengua ya no determina el sentido, sino que
aparece en usos desestratificantes y afectivos. De este modo, podemos reconocer
un empleo performativo del lenguaje en cuanto a su devenir menor. Lo minorita-
rio, asi, no se limita solamente a volverse extranjero en la propia lengua mediante
la escritura, sino que se complementa en la realizacién escénica. La performance
del cuerpo y la voz hacen tartamudear al lenguaje por medio de esas operaciones
que, ademds, lo ponen en perpetua variacion.

Podemos ver, asimismo, que Deleuze destaca un aspecto performativo de
la escritura escénica de Bene, “una escritura que no es literaria ni teatral sino
realmente operatoria, y cuyo efecto sobre el lector es muy fuerte, muy extra-
0" Cuando en Ricardo III se suprimen los didlogos de la estructura dramd-
tica, los personajes tartamudean, susurran, gritan o repiten frases, se produce
un efecto mds bien afectivo con esta escritura escénica (que acontece desde la
separacion del dispositivo significante hasta la deformacién de las palabras y
su eventual imposibilidad de oirlas); por ejemplo, cuando la actriz que encarna
a Lady Anne pronuncia sus parlamentos en diversos registros” y explora sus
variables en el menor lapso de tiempo posible, el espectador debe conectar
esas multiplicidades cuyo potencial afectivo es inmanente a cada variacién
de la voz. En la obra Manfred, por ejemplo, Bene experimenta con el canto

5§92 (20).
16 Ibid. 95 (23).

El texto de Bene, plagado de didascalias, apunta lo siguiente: “Lady Anne cambia de registro y
cambia cada vez mds, ya que de pie lo encuentra bello y saludable; un poco vencido, no sin haberle
ofrecido primero la ayuda de su mano —por fuera de su papel— para que se levante. ;Quién puede
asegurarnos que de hecho el actor no sabe todo? El actor, no Ricardo; ;o0 ambos?”. C£ S 30 (55).
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en busca de zonas intermedias donde la voz puede devenir otra cosa; y halla
la variacién continua en esa modulacién de la voz que se ubica en un umbral
entre el canto y el habla. Es este uso del lenguaje, con efectos afectivos, el que
puede entenderse como performdtico.

La variacién continua de la lengua desarticula el sistema significante y
hace que la teatralidad devenga en gesto. Al correrse de la funcién representa-
tiva o ilustrativa, el gesto opera como la desfiguracién de la teatralidad, dada,
en la obra de Bene, en las variaciones vocales y la presencia intensiva de los
personajes. Como senala Deleuze: “los gestos de Bene son musicales: porque
toda forma es deformada alli por alteraciones de velocidad que hace que no
se vuelva a pasar dos veces por el mismo gesto o por la misma palabra sin
obtener caracteristicas temporales diferentes”.”®* De modo que el gesto no es
figuracion, sino que marca un tiempo y un ritmo, funciona de manera inten-
siva, como una presencia desprovista de sentido estable. El gesto, como en la
performance, tiene un sentido autorreferencial, es una forma de producir que
no se desprende necesariamente del dispositivo significativo, sino que produce
sus propios efectos, pero no proyectados hacia un afuera o finalidad. Tal como
sefiala Giorgio Agamben,” el gesto es una medialidad sin fin, es la pura expo-
sicién de los medios: en el caso teatral, esto corresponde a los cuerpos, voces,
sonidos o posturas que no representan un fin, sino que presentan su propia
forma (deformante en el caso del analisis deleuziano).

Por lo expuesto, vemos que la performance resuena como una légica
insistente en el revés de la trama teatral. En este orden de cosas, Cull senala
lo siguiente:

Deleuze advierte que el teatro puede ser un vehiculo o una maquina que nos
pone en contacto con lo real. El concepto de presencia teatral de Deleuze,
como una relacién no representativa entre el publico y el acontecimiento,
sugiere un contexto en el que podriamos aprehender la presencia ontoldgica
como devenir.?’

599 (27).

Cf. Agamben, Giorgio, Medios sin fin. Notas sobre la politica, trad. Antonio Gimeno Cuspinera,
Valencia, Pre-textos, 2001, p. 53.

Cull, 0p. cit., p. 5.
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En otras palabras, la operacién critica de sustraccién prepara el terreno
para que el teatro devenga presencia. Lo que aparece en el fondo es una cues-
tién relativa a la performatividad de la realizacién escénica, cuya mira estd
puesta en un contacto con lo real (expresién por demds amplia y equivoca).
No vanamente el fildsofo se ampara en el teatro de la crueldad artaudiano
para pensar ese real. Y debemos recordar que uno de los escritos de Artaud
mds valorados por Deleuze (y Guattari) es Para acabar con el juicio de dios
(1948), una pieza radiofénica que es sencillamente una performance. Desde
alli, hasta Jerzy Grotowski, se perfila una tradicién que busca en el teatro y en
la actuacién una insistencia del impulso real, no mediado por la representa-
cién; tradicién que se extiende y multiplica hasta la actualidad y que se cruza
incesantemente con la légica performativa.

Desde este punto de vista, la performatividad de la realizacién escénica
estd inscripta, para Deleuze, en la necesidad de producir una imagen del pen-
samiento que evoque la diferencia en si misma. La maquinaria teatral, cuando
es abordada desde la presencia y no desde la representacién, permite pensar la
diferencia de forma no derivada, sin supeditarse a una oposicién a la identidad.
Por ello, la presencia se entiende como devenir. En el caso de la teatralidad/
performatividad escénica, el actor/performer no configura una obra (como acto
acabado), sino que deviene con ella, esto es, pone en movimiento un proceso
de corporizacién, un proceso singular de producirse, transformarse, acontecer.

En otro orden de cosas, el segundo texto en el que Deleuze problematiza la
teatralidad es £/ agotado. Alli, el filésofo analiza una serie de cuatro piezas teatra-
les-televisivas de Beckett (Ghost Trio, 1975; ...but the clouds. . ., 1976; Quad, 1981;
y Nacht und Triume, 1982), donde también encontramos vinculos performativos.
Desde nuestro punto de vista, este ensayo continda y radicaliza la idea de un teatro
de laaminoracion, ahora por medio de la figura del agotamiento. Deleuze muestra
la renuncia total del escritor irlandés al dispositivo significante que envuelve las
palabras. Se trata de “«perforar agujeros» en la superficie del lenguaje, para que
aparezca por fin o que estd agazapado detrds»”.?' No se trata de suponer que
en el revés de la palabra se encuentre un sentido originario, sino de mostrar el

2 E103.
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sin fondo sobre el que éstas se apoyan. Las operaciones de agotamiento, en estas
piezas, son cuatro: de las cosas, la voz, el espacio y la imagen.** Todas ellas dejan al
descubierto un proceso de vaciamiento de la palabra, en cuanto a significaciones,
referencias, memorias e intenciones.

El lenguaje se ve perforado por su ocasional ausencia, por el relevo del
silencio, por la insistencia de sonidos errdticos, por voces anodinas e imperso-
nales, por el desplazamiento de la funcién enunciativa hacia otra enumerado-
ra, por el ritmo musical o la neutralidad del tono. El asedio de las palabras es
conjurado por Beckett en una implosién de las mismas y en su uso literal. La
renuncia a la metdfora transforma la escritura escénica en una serie de indi-
caciones que determinan la forma de la escena. Es decir, Beckett ensaya una
suerte de guion técnico que agota el lenguaje como canal de comunicacién
y desarrollo de una trama, en virtud de un uso mds bien performativo que
determina la constitucién de la imagen.

En el agotamiento de las cosas, Deleuze indica que Beckett usa el len-
guaje exclusivamente como una combinatoria de elementos para abordar de
forma exhaustiva las posibilidades de conjugacién, ya sean series de cosas o
de acciones. Por ¢jemplo, en la obra Quad, Beckett plantea un espacio escé-
nico que consiste en un cuadrildtero por el que se desplazan cuatro actores
siguiendo una serie de desplazamientos muy estrictos. Aqui Beckett senala, a
modo de un guion técnico, las diferentes alternativas de combinacién de los
desplazamientos, los cuales no tienen ningun sentido narrativo, sino que son
la pura presencia de un movimiento llevado al extremo de su exhaustividad.

Respecto al agotamiento de la voz, ésta deja de ser un canal para la repre-
sentacion, pues no opera como la comunicacién del discurso de la trama teatral.
En su lugar, adquiere un caricter performativo. La relacion entre el enunciado y
lo que éste enuncia se copta, entre ambos se produce un hiato. En este sentido, la
lengua “ya no procede con dtomos combinables, sino con flujos mezclables. Las
voces son las ondas o flujos que guian y distribuyen los corpusculos lingiiisticos”.*

La voz que habla simplemente pone en distribucién los corptsculos lingiiisticos,

2 E78yss.
»  E66.
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pero no es ya la voz de un sujeto. Este ha perdido su cardcter personal y es tratado
como un flujo asubjetivo. De modo que las palabras mismas se agotan en cuanto
ya no pueden ni siquiera construir series combinables.

En el caso del espacio, éste pierde todo cardcter referencial. Se trata de una
espacialidad cualquiera, una extension no significante. En este sentido, “el espa-
cio aparece a quien lo recorre como un ritornelo motriz, posturas, posiciones y
andares”.** Esto quiere decir que la espacialidad se constituye como el locus de
una distribucién de movimientos que tienden a agotarlo paulatinamente. La
forma de recorrerlo es repetitiva y gestual, la marca de un andar sin rumbo o
sentido. Simplemente se trata de explorar las potencialidades espaciales en un
nivel en el que éstas no estén determinadas por las palabras. Asi, al desaparecer
lalégica dramdtica de la trama, los personajes y la representacion, el plano espa-
cial no se pone en funcién del dispositivo dramitico, sino que es simplemente
un espacio cualquiera, un desierto que se agota a si mismo. Esto dialoga con las
formas de pensar la espacialidad en las pricticas performativas. Segtin muestra
Fischer-Lichte,” el plano espacial escénico también se determina por su cardc-
ter fugaz y autorreferencial, sélo tiene lugar en y por la realizacién teatral. En el
fondo, lo que importa es la produccién de un determinado espacio y el modo
en que éste afecta la percepcién y el movimiento. Justamente, lo que advierte
Deleuze es que en Beckett el espacio se vuelve autorreferencial en la medida en
que no se lo recorre para representar, sino de forma gestual o intensiva.

Otro tanto ocurre con las imdgenes. La imagen da cuenta de un afuera
del lenguaje y, para el filésofo, en la obra beckettiana, es algo tanto visual
como sonoro. A propdsito de esto, Deleuze afirma lo siguiente:

Es que la imagen no se define por lo sublime de su contenido, sino por su
forma, esto es, por su ‘tensién interna’, o por la fuerza que moviliza para
producir el vacio u horadar agujeros, desapretar el dominio de las palabras,
secar la exudacién de la voz, para liberarse de la memoria y de la razén,
pequena imagen aldgica, amnésica, casi afdsica, que unas veces se mantiene
en el vacio y otras se estremece en la intemperie.*

% E75.
»  (f Fischer-Lichte, op. cit.
6 E72.
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No es el contenido lo que determina la imagen, pues esta no corresponde
al régimen del querer decir. Lo que ésta hace es desviarse del contenido hacia
la expresién y, en ese desvio, producir una hendidura en el seno del lenguaje.
Este, para Deleuze, adolece cuando el canal de la lengua estd impregnado de
adherencias significantes, recuerdos o historias; las hendiduras sobre su nicleo
desanudan los umbrales de las palabras. La imagen irrumpe y se inserta tam-
bién en los nombres y voces, pero deshaciendo su unidad; deja de ser represen-
tacién. Asimismo, Deleuze indica que la potencia propia de la imagen radica
en su condicién efimera, en su desaparicién en cuanto se produce. “La energia
de la imagen es disipativa. La imagen acaba rdpido y se disipa, porque ella mis-
ma es el medio para acabar. Capta todo lo posible para hacerlo estallar”.?” La
duracién de una imagen es sumamente limitada. Ella misma se vuelve furtiva
ante la mirada. En este sentido, la imagen se hace en cuanto se desvia y huye.
Para Deleuze “hacer la imagen” es estar frente a su extincién. Este es el mismo
cardcter que tiene la imagen en el orden de las performances escénicas, donde
la contingencia y lo efimero son constitutivos.

La imagen que analiza Deleuze en las piezas teatrales-televisivas de
Beckett tiene esta caracteristica performativa de la duracién limitada. Cuando
insistimos en que dichas piezas son también teatrales es porque, mds alld de
que estén concebidas de manera audiovisual, encontramos en su constitucién
el elemento propio de la teatralidad en cuanto a lo efimero se refiere. En otros
términos, es la performatividad lo que permite vincular la imagen con la tea-
tralidad. La imagen disipativa se constituye como tal con el espacio. El teatro
como acontecimiento hace lo mismo. En su caso, lo que irrumpe es la imagen
como una constitucién corporal, agenciada con el espacio y precipitada hacia
su desaparicion. Es decir, hay una performatividad que hace de lo efimero una
insistencia material y de la imagen una intensidad en fuga. La separacién del
orden de representacién mimética hace que la imagen sea una corporizaciéon
presente, material y real. Por lo tanto, en ese intersticio entre cuerpo e imagen
y entre teatro y presencia, se produce una modulacién de la performatividad
que permite presentar el teatro como imagen.

v E77.
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“UN CONTINUUM DE INHALLABLES
E INNOMBRABLES”

LA ALEGRIA DISYUNTIVA

DE H.P. LOVECRAFT'

CRISTOBAL DURAN ROJAS?

Un signo tenue y velado de continuidades que

los ojos exteriores no llegan a descubrir; de dimensiones
encerradas que albergan los afios idos,

y fuera del alcance, salvo para llaves ocultas?

eleuze no dedicé ningtn estudio detenido a la escritura de H.P.

Lovecraft. No sélo no le dedicé un libro, como pudo ser con los casos
de Proust y Kafka, sino que tampoco escribié algin ensayo breve que a la
postre se revelara fundamental para su trayecto filoséfico, tal como ocurrié
con Klossowski, Melville o T. E. Lawrence. El nombre de Lovecraft tampoco
indica un sitio que retorne en sus escritos de una manera obsesiva o punzante,
como ocurri6 con Francis Scott Fitzgerald o Virginia Woolf. Sin embargo, las
escuetas menciones hechas al sofiador de Providence podrian sobradamente
dar testimonio de una importancia indiscutible al momento de enfrentarse a
la construccién conceptual del universo deleuziano.

Hay ciertos elementos que harfan de Lovecraft un digno representan-
te de esa literatura angloamericana que Deleuze no se ha cansado de elo-
giar. Escrituras que parecieran mostrar una vocacién inaudita para abordar
las muldiplicidades, como aquella que Deleuze recuerda de Thomas Hardy,

' El presente trabajo es resultado del proyecto ANID+FONDECYT Regular 1240968: “Hacia un
pluralismo ecolégico: La construccién del concepto de pluralismo en Gilles Deleuze como matriz
de comprensién para una légica inclusiva de la coexistencia”, del cual el autor es investigador
responsable.

2 Instituto de Estudios Humanisticos, Universidad de Talca / Universidad Adolfo Ibdfez (Chile).

Lovecraft, H.P., “XXXVI: Continuity”, Hongos de Yuggoth, y otros poemas fantdsticos, Madrid,

Valdemar, 2010, p. 92. “A faint, veiled sign of continuities / That outward eyes can never quite

descry, / Of locked dimensions harboring years gone by, / And out of reach except for hidden keys”.
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cuyos personajes “no son ni personas ni sujetos, son colecciones de sensacio-
nes intensivas, cada uno es una de esas colecciones, un paquete, un bloque de
sensaciones variables”.* Una literatura que es considerada como un “proceso
de experimentacién™ donde el respeto por el individuo es ante todo el sitio
para pesquisar un estilo y, en ese sentido, ese individuo no es otra cosa que
una actualizacién eventual de singularidades, considerado como una “indivi-
duacién sin sujeto” y como “la inica posibilidad de que tal o tal combinacion
haya sido extraida.”

Lovecraft es mencionado explicitamente en mds de una ocasién por
Deleuze (y en pasajes muy importantes de sus escritos conjuntos con Guattari).
Quisiéramos empezar con uno de ellos, que destaca por su tono enfitico y
que, en esa medida, podria servir de encabezado para las restantes aprecia-
ciones que hace del escritor. En “La literatura y la vida”, un breve ensayo de
1993, Deleuze ubica a Lovecraft bajo el epiteto de una “obra poderosa”, en la
cual los devenires “coexisten en todos los niveles, siguiendo puertas, umbra-
les y zonas que componen el universo entero.”” Lovecraft bien podria ser el
nombre propio para una serie de funcionamientos paralelos que dan cuenta de
esta coexistencia de devenires en sus diversos niveles. Si escribir es “un asunto
de devenir [...] que desborda cualquier materia vivible o vivida”,* Lovecraft
quizd podria ostentar el titulo del escritor por excelencia en el sentido en que
Deleuze lo entiende.

Anticipémonos un poco a lo que desarrollaremos en lo que sigue: si el
poder o la potencia de la escritura lovecraftiana reside en hacer legible la coe-
xistencia de devenires en todos sus niveles, su lectura podria revelarse como
importante para conceder una formulacién rigurosa al “empirismo de tipo
superior”, que Deleuze persigue desde sus escritos tempranos de los afios
1950. Dicha comprensién de la filosofia, anclada en el ejercicio de afirmacién
de una vida sin un principio abstracto del cual pretenda derivarse, se pone

4 D51 (49).
5 D60 (58).
¢ D51 (49).
7 CC11(11).

8 Tbhidem.
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radicalmente en juego en sus relaciones con el Afuera, en el “culto a la carre-
tera que nunca se hunde, que no tiene cimientos, que discurre por la superfi-
cie”? Una continuidad que se hace a saltos, y que marca la filosofia deleuziana
con una extraia consistencia, es quizd lo que podemos advertir en el ejercicio
escritural de Lovecraft, que podrfamos calificar como un pluralismo de la
disyuncién.

Tan solo recientemente —digamos en los tltimos 10 o 15 afos— la escri-
tura de Lovecraft ha recibido una atencién sostenida desde un pris-
ma propiamente filoséfico. Trabajos como los de Graham Harman,"
Patricia MacCormack," Reza Negarestani'? o Fabidn Luduefa,”® han
interrogado a partir de diferentes inquietudes el impacto de Lovecraft
para pensar su papel en la construccidon de una filosofia en la cual alcan-
cen expresién modos de existir adyacentes a lo humano. Como botén
de muestra podemos leer lo siguiente, escrito por los editores del volu-
men The Age of Lovecraft, publicado hace unos afos: “El cosmicismo de
Lovecraft se considera congruente con miradas filoséficas que enfatizan
que el universo no estd construido para la explotacién humana, que la
gente son cosas entre otras cosas, y que hay mds cosas que las que se ven
a simple vista”.!

No es de extrafarse que Lovecraft ocupe un lugar en la filosofia-experi-
mentacién de Deleuze y Guattari, quienes lo recuerdan en un momento en el
cual todavia se encuentra relegado a la estanteria de la literatura barata, de la

> D73(69).
' Harman, Graham, Weird Realism: Lovecraft and Philosophy, Winchester, Zero Books, 2012.

Mac Cormack, Patricia, “Lovecraft through Deleuzio-Guattarian Gates”, Postmodern Culture
20, no. 2 (January 2010), htep://www.pomoculture.org/2013/09/03/lovecraft-through-deleuzio-
guattarian-gates/2010, y /d., “Lovecraft’s Cosmic Ethics”, en Sederholm, Carl H. and Weinstock,
Jeffrey Andrew (eds.), 7he Age of Lovecraft, Minneapolis, Minnesota University Press, 2016, pp.
199-214.

Negarastani, Reza, Cyclonopedia: Complicity with Anonymous Materials, Melbourne, re.press, 2008.
Luduena, Fabidn, H. P. Lovecraft, la disyuncion en el Ser, Buenos Aires, Hecho atémico, 2013.

Sederholm, Carl H. and Weinstock, Jeffrey Andrew, “Introduction: Lovecraft Rising”, en
Sederholm, Carl H. and Weinstock, Jeffrey Andrew (eds.), op. cit., p. 7.
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Pulp Fiction. La primera referencia a Lovecraft de la que tenemos noticia en
los textos deleuzianos data de 1977, en sus conversaciones con Claire Parnet.
Es bastante temprana, si pensamos en el universo de los escritos ensayisticos
(sean o no filoséficos) dedicados a este escritor.® En Didlogos, en el capitulo
dedicado a la superioridad de la literatura angloamericana, Deleuze menciona
a Lovecraft en varias ocasiones. Y lo que ahi parecen consignarse como tér-
minos importantes para Lovecraft (la cosa, la Entidad o el Outsider) aparecen
siempre referidos a la funcién anomal. Ni simple anomalia o anormalidad —lo
que permitirfa todavia afirmar la norma y el nomos, y dar todavia una prima-
cia estadistica a la medida normativa—, lo que se denomina anomal es crucial
para mostrar el componente intersticial implicado en cada multiplicidad, y
es lo que impide que las multiplicidades sean consideradas como algo dado.
A fin de cuentas, es lo que pluraliza la multiplicidad y hace que ella se diga
inevitablemente en su variedad.

Estrictamente, el anomal es un componente de una multiplicidad, pero
que al mismo tiempo se encuentra en su frontera. Integra la multiplicidad,
pero la excede o hace que ella sea otra. La hace cambiar. De ahi que el ano-
mal permita hacer pasar una multiplicidad a otra, compartiendo la frontera y
empujando el limite. Hace devenir una multiplicidad, “traza una linea-entre”
multiplicidades.'® Ese serfa precisamente el caso del Ouzsider o de la Entidad
de Lovecraft. Anomales por excelencia, al menos como Deleuze los lee. Unos
anos mds tarde, ahora en compafia de Guattari, Deleuze vuelve a hacer apa-
recer a Lovecraft junto al anomal. En Mil mesetas, el anomal es un “fenémeno
de borde”, pero no a la manera de una anormalidad que contradice la regla.
Mas bien, los autores lo emplean para designar un médximo de desterritoria-
lizacién. “Lo anormal sdlo puede definirse en funcién de caracteres, especifi-
cos o genéricos; pero lo anomal es una posicién o un conjunto de posiciones
con relacién a una multiplicidad.”” No hay propiamente una unidad para lo

El primer gran volumen que incluye ensayos dedicados a Lovecraft es el libro editado por S. T. Joshi
(quien es su bidgrafo y, sin lugar a duda, el mayor experto en su obra), H. P. Lovecrafi: Four Decades
of Criticism, publicado en 1980 por Ohio University Press. Ese volumen compila gran parte de lo
escrito sobre Lovecraft hasta esa fecha.

1 D54 (52).
7 MP 298 (249).
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anomal. Deleuze y Guattari lo descubren cuando piensan el devenir-animal,
que es cualquier cosa menos convertirse en un “animal” o imitar a un animal.
En una manada, un animal puntual puede trazar y ocupar el borde que lo
distingue de los demds, como un jefe de manada. Pero también, el borde
puede estar redoblado por un ser de otra naturaleza, “que ya no pertenece a la
manada, o que nunca ha pertenecido a ella, y que representa una potencia de
otro orden”, es decir: un oussider.®

El anomal es el outsider porque, en palabras de Deleuze y Guattari, no
es ni un individuo ni una especie, y “sélo contiene afectos, y no implica ni
sentimientos familiares o subjetivos, ni caracteres especificos o significativos.
Tanto las caricias como las clasificaciones humanas le son extranas.”” Ni
animal humano ni no-humano, el anomal pareciera condecirse con aquello
que Lovecraft persigue en sus relatos. “Lovecraft llama Outsider a esa cosa o
entidad, la Cosa, que llega y rebasa por el borde, que es lineal y sin embargo
multiple, «rebosante, burbujeante, efervescente, espumeante, que se extiende
como una enfermedad infecciosa, a ese horror sin nombre».”?° Retomaremos
estas ideas luego de detenernos brevemente en algunos aspectos que definen
los procedimientos de escritura de Lovecraft.

$okox

En su ensayo El horror sobrenatural en la literatura, de 1927, Lovecraft le pide al
lector que desarrolle una “capacidad para despegarse de la vida cotidiana.”' Esta
soltura servirfa como una primera puerta para adentrarnos en ese horror ancestral
a lo desconocido —el lovecraftiano Fear of the Unknown [Miedo a lo desconoci-
do]— que todavia pervive en la experiencia humana. Esto se conseguiria en el
relato weird [extrano] en la construccién de una determinada atmdsfera, antes
que en los temas o personajes que exhibe. Gracias a las descripciones de ciénagas,

18 MP 300 (251).
¥ MP 299 (250).
20 MP 299 (250).

Lovecraft, H.P., “Supernatural Horror in Literature”, en Collected Essays, volume 2: Literary
Criticism, New York, Hippocampus Press, 2004, p. 83.
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pantanos, cementerios, poblados rurales y la extrafa fisionomia de una Nueva
Inglaterra amplificada en su cardcter ominoso, su Providence natal se transmuta
en la horrorosa y enloquecedora Arkham. Una historia weird, advierte Lovecraft,
tiene que urdir “una ligera escalera de escape de la mortificante tirania del tiem-
po, del espacio y de la ley natural.”* Es precisamente esta extrafeza, Weirdness,
producida ante el pavor asfixiante que infunden fuerzas externas y desconocidas,
lo que muestra la suspensién o la derrota de las leyes que hemos supuesto como
fijas de la naturaleza. Es ella la que nos revela una linea de fuga en el hdbito con
el cual creemos habitar y recorrer nuestro mundo.

Esa Weirdness es lo que gatillard el horror cdsmico, como un horror
en la exposicién a un exterior que se nos abre insondable y que amenaza
con devorar nuestros lugares comunes. La relacién con la cosmic outsideness
[exterioridad césmica] es lo que muestra que el orden natural del universo,
dominado por el ojo y la accién humana, ha sido violentado radicalmente.
Un pliegue, en el cual los narradores de los relatos lovecraftianos expe-
rimentan sensaciones y percepciones que los transmutan, y que resultard
ser un miedo mds grande que el miedo producido por la posibilidad de la
aniquilacién. Si apelamos al Dehors deleuziano, podemos decir que no se
trata de lo que parece confuso por su dificultad de verse representado (el
afuera de la representacién), sino que es mds bien la consistencia misma de
lo no-representable, “es decir, la exterioridad de las relaciones, el campo
informal de las relaciones, al que Deleuze llama plano de inmanencia, y que
la representacién «no puede presentar».”* Nuestra hipétesis es que la extra-
fieza en cémo el Afuera encuentra consistencia, y que se expone estilistica-
mente como dispersién de rasgos perceptivos y como potencia disyuntiva
entre caracteristicas que otrora produjeron sujetos u objetos discernibles,
no deja de componer zonas de indiferenciacién extrafamente habitables.
Y es en ese sentido que Lovecraft proporcionaria algunas claves para dar
cuenta de esa consistencia, que nos exige violentamente movilizar el campo
informal de las relaciones que dibujan nuevos espacios perceptivos.

** Lovecraft, H.P., “Some notes on Interplanetary Fiction”, en Collected Essays, volume 2, op. cit., p. 179.

»  Zourabichvili, Francois, Deleuze. Une philosophie de I’événement, Paris, Presses Universitaires de

France, 1994, p. 47.
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Asi, pareciera que los relatos lovecraftianos promueven una exposicion de
paisajes liberados del lugar de una percepcién o una concepcion unificada des-
de un lugar trascendente, y que siempre se reduciria a la figura del ser humano.
Sospechamos que eso permitird que pensemos en una insubordinacién de dis-
tintas formas de existencia ante el marco antropoldgico y antropomérfico. La
fascinacién de Lovecraft por el Afuera es una fascinacion por la manada y por
la multiplicidad: la violacién de las leyes cosmicas es ante todo lo que muestra
que los héroes de los relatos de Lovecraft son zonas de indeterminacién o de
indiscernibilidad, producidas en pasos o umbrales entre estados, precisamente
para desfondar la fijeza de dichos estados o sujetos. Toda una insistencia en
figuras de traspaso —el mds alld, los umbrales, los pasos, el a través, el otro
lado— son emplazados en medio de escenas perfectamente cotidianas, rom-
piendo un orden que ya no se basa en la aparicién de cosas naturales, sino en la
multiplicacién de indices sensoperceptivos y de impresiones que desorganizan
la forma en que el narrador se encontraba cémodamente con su descripcién.*

En su descripcién de entidades individuadas, Lovecraft siempre intenta
desajustar los érdenes, introduciendo caracteristicas excesivas y desproporcio-
nadas: magnitudes infinitamente grandes, que no nos permiten distinguir con
claridad si aquello que se describe es extremadamente grande o extremada-
mente pequefio, limites espaciales que parecieran encontrarse —y no dejar de
expandirse— mds alld de todo espacio y que ya no se calculan temporalmente,
cambios de estados, de liquidos a sélidos. Los personajes mueren y aparente-
mente no importa mucho, se borran. Incluso hay relatos donde los personajes
que relatan ya estdn muertos. ;No serd que hay una cierta ampliacién o exten-
sién de lo que se entiende por vida?” Sabemos que Deleuze y Guattari han
pensado en una vida no-orgdnica para caracterizar la pura potencia de lineas
que todavia no conectan segmentos que serfan jerdrquicamente superiores

2 Estas figuras se advierten muy fécilmente en varios de los titulos de sus relatos: “The Outsider”,

“The Colour Out of Space”, “Beyond the Wall of Sleep”, “From Beyond”, “The Thing on the
Doorstep”, “Through the Gates of the Silver Key”, “The Lurker at the 7hreshold”. Ah, y no olvidemos
el extraordinario 7he Music of Erich Zann, en el cual el narrador se descubre viviendo en un lugar
que mds bien nunca existid, la Rue d Auseil (en francés, algo asi como “calle de o en el umbral”).

»  Esto sugiere que la escritura de Lovecraft no actuarfa contra la vida, como lo sugiere uno de los

primeros y mds decisivos ensayos dedicados al escritor, y que precisamente lleva por titulo H.P.
Lovecraft. Contre le monde, contre la vie, de Michel Houellebecq (Paris, Editions du Rocher, 1991).
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frente a otros que serfan inferiores, y para referirse a una variacién de ele-
mentos y caracteristicas que todavia no poseerian una constancia, dada por
ejemplo por la presuncién de organismos o sujetos ya estabilizados.

En esta ampliacién habria una especie de devenir-inhumano en lo que, no sin
matices, hemos llamado “humano”. No hay necesidad de arrojarnos hacia la pos-
teridad que nos sugiere lo posthumano. Esa ampliacién surge desde el momento
en que atendemos la divergencia experimentada en la construccién de los relatos
de Lovecraft. Esa divergencia quizd es producida, en los términos de Lovecraft,
por la incapacidad de la mente humana para poner en conexién todos sus conte-
nidos, como nos dice el narrador del relato “La llamada de Cthulhu”. Contenidos
que se mantienen dispersos, como “negros mares de infinitud”, podrfamos decir,
en medio de los cuales “vivimos en una pldcida isla de ignorancia”.*

Volveremos ahora a la relacién posible entre Lovecraft y Deleuze (y Guattari),
pero para ello consideramos importante subrayar que la divergencia entre conte-
nidos, que Lovecraft considera producto de una incapacidad de la mente humana
permite también afirmar una relacién de indiferencia entres aquellos y una especie
de sentido unificador y mayor. Existe una relacién de exterioridad entre lo que
se podria llamar la voluntad humana, por un lado, y lo que podriamos calificar
como las fuerzas de la naturaleza. Esto permitird, a la postre, el recurso estilistico
para que mundos incognoscibles se asomen en “nuestro” mundo. La exterioridad
cosmica no es otra cosa que el producto de una relacién de indiferencia entre
el mundo y su orden. De ahi que Lovecraft se haya podido llamar a si mismo
un “indiferentista”, quien no cree en ningtn tipo de teleologia consciente para
explicar el orden (o el desorden) césmico. En una carta de 1929 incluso llegé a
afirmar lo siguiente: “No cometo el error de pensar que el resultado de las fuerzas
naturales que rodean y gobiernan a la vida orgdnica deba tener alguna conexién
con los deseos o gustos alojados en sélo una parte de ese proceso vital-orgdnico”.?’

koK

% Lovecraft, H.P., Narrativa completa (vol. 1), edicién a cargo de Juan Antonio Molina Foix, Madrid,

Valdemar, 2015, p. 553.

¥ Lovecraft, H.P., Selected Letters III: 1929-1931, August Derleth y Douglas Wandrei (Eds.),
Wisconsin, Arkham House, 1971, p. 39.
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En Mil mesetas, Deleuze y Guattari se detienen especificamente en un relato.
Se trata de Through the Gates of the Silver Key, uno de los dltimos escritos de
Lovecraft, escrito junto a E. Hoffmann Price, que data de 1934. Es el viaje de
Randolph Carter, muchas veces reconocido como el alter ego de Lovecraft,
que va recorriendo el continuo de su propio desmontaje. Su narrador va des-
cubriendo la impotencia del mundo de los hombres y de los dioses humanos,
hasta reconocer que si hay un universo este tendria que ser multidimensional
por derecho propio. Descubre que todo existe simultdneamente, que coexiste
como si se tratara de los mundos vicedictorios del Leibniz deleuziano.”® La
transformacién césmica de Randolph Carter es, si retomamos los términos
deleuzianos, “un pasaje de Vida que atraviesa lo vivible y lo vivido”.”

Ante aquel atroz prodigio, el cuasi Carter olvidé el horror de la destruccién
de su individualidad. Se trataba de un Todo-en-Uno y un Uno-en-Todo de
existencia y personalidad ilimitadas. .. no simplemente algo de un continuo
espacio-temporal, sino que estaba ligado a la mdxima esencia animada del
infinito alcance de la existencia... el tltimo y absoluto alcance que no tiene
limites y que supera a la imaginacién lo mismo que a las matemdticas. Era
quizds aquel que ciertos cultos secretos de la Tierra han llamado en voz baja
YOG-SOTHOTH, y que ha sido una deidad bajo otros nombres; aquel
que los crustdceos de Yuggoth veneran como El que estd Mds Alld de Uno,
y que los caprichosos cerebros de las nebulosas espirales reconocen por un
Signo intraducible... pero al momento la faceta de Carter se dio cuenta de
lo insignificantes e infimas que eran estas ideas.*

El yo de Randolph Carter vacila, y conoce un miedo mayor que el del
aniquilamiento. Un Carter que se ha multiplicado, desplegado en su cardc-
ter indiscernible de cualquier otro ser. De Cualquiera con maytsculas. Un
Carter que no es “distinto de todos esos devenires que nos atraviesan”, “unos
Carter con una forma a la vez humana y no humana, vertebrada e inver-
tebrada, animal y vegetal, dotada de conciencia y privada de conciencia, e
incluso unos Carter que no tienen nada en comun con la vida terrestre, que

2 LP 79-80 (81-82).
2 Véase CC 11 (11).

3 Lovecraft, H.P., Narrativa completa (vol. II), edicién a cargo de Juan Antonio Molina Foix, Madrid,
Valdemar, 2015, p. 628.
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tiene como trasfondo unos planetas, galaxias y sistemas que pertenecen a
otros continuums cdsmicos.”' Esto dista de ser privativo de Carter o de
este relato, y tiene un lugar decisivo en el universo lovecraftiano. Pero pode-
mos considerar que se trata del summum de un procedimiento estilistico en
este escritor. Un embate de adjetivos y calificaciones, actian como un agol-
pamiento descriptivo de rasgos flotantes, que impide distinguir si estamos
resueltamente frente a animales, o si estamos frente a otros vivientes, o a
materia inerte, viene a marcar extrafas zonas de vecindad, una coexistencia
generalizada en una especie de pluralismo donde las adyacencias y las adjun-
ciones distan de reunirse en concordia.

Este procedimiento, criticado con virulencia en una de las primeras rese-
fias hechas a la obra Lovecraft (Edmund Wilson fue quien vefa en dicha sobre-
carga una falta de habilidad narrativa), terminé por ser reconocido como parte
de su marca registrada. Hipérboles que marcan una desproporcion exagerada,
reiteraciones de atributos, los que se dan cita para producir una peculiar com-
binacién de definicién e indeterminacién, imaginando un campo perceptivo
que nos deja sin respuestas. Uno de los lectores que sistematizé esta idea, invir-
tiendo las intenciones de Wilson, fue Graham Harman. Segtin su argumento,
estos adjetivos que amplifican responden a una realidad que es Weird en si
misma, “porque resulta inconmensurable ante cualquier intento de represen-
tarla o medirla.”** El exceso de adjetivos que se amontona en las descripciones
de los relatos lovecraftianos serfa una herramienta para insinuar, en lugar de
optar literalmente por vincular las descripciones espaciales con una atmésfera
terrorifica.’® Ello se debe, si seguimos su lectura, a que Lovecraft es un autor
que sostiene su escritura en la proliferacion de brechas, gaps, entre los distintos
dominios ontolégicos. Si bien es cierto que esas brechas marcarian el estilo
especial de Lovecraft, por medio del establecimiento de disyuntivas gramati-
cales que nos impiden zanjar lo que estd sucediendo y calificar su naturaleza
(ya que “revelan que ambas opciones son completamente inadecuadas para

3 Lovecraft, citado en MP 293 (246).
32 Harman, Graham, Realismo raro. Lovecraft y la filosofia, Barcelona, Holobionte, 2020, p. 71.
B Ibid., p. 179.
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”34)’

designar un fenémeno concreto™*), no podemos resolvernos a considerar que

Lovecraft actuaria contra la literalidad.

Contraponer un estilo alusivo a la literalidad se debe al intento de bus-
car mantener las brechas entre dimensiones exteriores entre si. El problema
de esto, a nuestro modo de ver, es el riesgo de restituir los términos alusivos
a la banalidad de un sentido propio. Pero la alusién, que procede por dis-
continuidad, tampoco se deja oponer a la literalidad, que seria una manera
muy peculiar de pensar el continuum. Ya deciamos que Deleuze (y Guattari)
subrayan en Lovecraft lo anomal, como esa zona de vecindad donde todo se
tuerce, donde un trayecto se ve recortado por otro y se produce un encuentro
y una metamorfosis. El anomal corta el continuo y se ofrece como elemento
discreto, pero a su vez no tiene bordes, y se desparrama en el continuo. Las
brechas podrian ser mds bien puertas, ni interiores ni exteriores, que permiten
la continuidad marcando sus cruces, y que actuarian como “bordes de deve-
nires” o “fases de devenires”, “que no pueden ser entendidas en términos de

causalidad o de una légica narrativa.”

Carter es mds y menos que la entidad del Ousider, es un entrecruzamiento,
zona de esas bodas contra natura que marcan pura coexistencia. El indiferentismo,
una especie de extrafa ética, traza una via para pensar regimenes de coexisten-
cia entre entidades que rebasan la distincién que valora lo humano sobre lo no
humano, lo vertebrado sobre lo invertebrado, lo animal sobre lo vegetal, o la vida
consciente por sobre la vida privada de conciencia. Si lo discreto ya no puede ser
tranquilamente opuesto a lo continuo en la filosofia deleuziana, es decir, si no hay
una exterioridad simple entre los puntos de corte,” y las brechas también ligan
un continuo que es asi cada vez heterogéneo respecto de si, se puede pensar que
el continuo al que Deleuze y Guattari estdn remitiendo al leer a Lovecraft no solo
no se opone a lo discontinuo, sino que tampoco permite situar simplemente a la
filosoffa de Deleuze en uno u otro lado de la oposicién.”

3 Ibid., p. 125.
¥ MacCormack, Patricia, “Lovecraft through Deleuzio-Guattarian Gates”, op. cit., s.n.

3¢ Intenté desarrollar esto en mi articulo “The Contiguity of the Continuum: A Kafkian Leibniz”,

Deleuze and Guattari Studies, 18, n 1, Feb 2024, 60-80.

¥ De hecho, las tesis de Harman en su libro sobre Lovecraft lo llevan a hacer de éste el pensador de la

235



DELEUZE: ONTOLOGIA PRACTICA 4 ENTRE MUNDOS POSIBLES

Ahora bien, como ya deciamos, la referencia al anomal cada vez que
Lovecraft aparece mencionado en los textos de Deleuze (y Guattari) es lo que
permite sefalar que parece muy dificil construir una continuidad opuesta a
lo discontinuo, por ejemplo, una continuidad que fuese homogénea e indife-
renciada, una mera confusiéon. De hecho, lo importante es mds bien advertir
que las multiplicidades que se tocan gracias al “fenémeno de borde” que es el
anomal definirdn encuentros y participaciones, y que a su vez se definen por
una modulacién que transgrede la idea de un centro o de unas constantes en
las relaciones entre especies, entre modos de vidas o entre entidades. En este
sentido, Deleuze y Guattari subrayan el hecho de que Lovecraft haga que
Carter “atraviese por extrafios animales, pero finalmente penetra en las tlti-

mas regiones de un Continuum habitado por ondas innombrables y particulas
inhallables.”

Recordemos que Deleuze y Guattari estdn apoydndose en un relato
tardio de Lovecraft, asumiendo que en este continuum ya se han disuelto
—o se han hecho indiscernibles— las figuras individuadas o los sujetos esta-
bles. Patricia MacCormack lo advierte de una manera muy precisa al decir
que “luego de amar a los monstruos, los protagonistas de Lovecraft son
una percepcién de particulas, un alisamiento de todo el tiempo y el espacio
donde, en lugar de que la percepcién de un pliegue sea una perspectiva para
cada pliegue, la percepcién se vuelve total y simultdnea.”” Ese continuum
de innombrables e inhallables es la forma en la cual se puede argumentar
que las multiplicidades cambian de naturaleza en cada encuentro. Pero no
solo ocurre que el anormal, o el Outsider tiene la funcién de ser “la condi-
cién de la alianza necesaria para el devenir”, sino que también “conduce las
transformaciones de devenir o los pasajes de multiplicidades siempre mds
lejos en la linea de fuga.™® Esto quiere decir que Lovecraft no solo servirfa

Object-Oriented Ontology, esencialmente discontinuista. Esta oposicion llega hasta un punto limite
en lo propuesto en el libro de Arjen Kleinherenbrink, Against Continuity. Gilles Deleuze’s Speculative
Realism (Edinburgh, Edinburgh University Press, 2019), libro que el mismo Harman saludé, y que
hace de Deleuze un filésofo de la discontinuidad.

% MP 304 (253).

¥ MacCormack, Patricia, “Lovecraft through Deleuzio-Guattarian Gates’, op. cit., s.n.

“ MP 305-306 (254).
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para mostrar una potencia de alianza para hacer posible el devenir, sino que
lo lleva cada vez mds lejos. De ahi que el Outsider dé nombre a “esa cosa o
entidad, la Cosa, que llega y rebasa por el borde, que es lineal y sin embargo
multiple, «rebosante, burbujeante, efervescente, espumeante, que se extien-
de como una enfermedad infecciosa, a ese horror sin nombre».”

La menci6én a Lovecraft pareciera indicar una potencia de vida (o mds
bien, de Vida) desbordante, una extrana alegria incluso cuando ya no es
posible ligar mds una multiplicidad que deviene. Una alegria no conectiva,
o0 quizd la coexistencia del miedo con la alegria. Nos preguntamos si esa no
serfa la naturaleza misma del horror césmico: el horror serfa la alegria por la
incertidumbre de lo nuevo, que ya no se puede saludar simplemente con una
alegria opuesta al dolor o al pesar. Esto puede ser lo que piensa Deleuze al
decir que las verdaderas “Entidades” son acontecimientos, no conceptos. Una
vez mds, son convocados los ingleses como quienes han pensado asi, pero
ahora lo hacen junto a los estoicos. “ENTIDAD = ACONTECIMIENTO,
da terror, pero también mucha alegria. Convertirse en una entidad, en un
infinitivo, como decia Lovecraft, en la terrible y luminosa historia de Carter:
devenir-animal, devenir-molecular, devenir-imperceptible.™?

Un terror que, también, da mucha alegria. Parecen aqui indisociables.
Refiriéndose al horror césmico, y en particular a Lovecraft, Nick Land ha
apuntado que es precisamente su independencia de la representacién plau-
sible lo que le da al horror una chance para “un potencial para la realiza-
cidn de encuentros de una clase excepcional a la literatura y poco frecuente
incluso como un tépico hipotético en filosofia.”* Pero este potencial para
encuentros, creemos, es deudor de la soltura de los elementos que flotan
dispersos en el Afuera, esa terra incognita que no conecta y que estd dotada
de una consistencia todavia borrosa pero fuerte. Pareciera ser que la litera-
tura lovecraftiana nos apunta hacia ese exterior, a esas relaciones exterio-
res a sus términos, que tanto prometen con hacer nuevos mundos, como

4 MP 299 (250).
2 D81 (76).

4 Land, Nick, “Horror abstracto”, en Teleaplexia. Ensayos sobre aceleracionismo y horror, Barcelona,

Holobionte, 2021, pp. 51-52.
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hacerlos desaparecer apenas son imaginados. Probablemente hay alegria sin
conexién, alegria en la disyuncién.**

Lovecraft, creemos, nos da una oportunidad para “conectar [brancher]
el pensamiento con el exterior”, cosa que a ojos de Deleuze “literalmente,
nunca han hecho los fildsofos.™ Unas nuevas distribuciones para dar cuenta
de la consistencia del campo informal de las relaciones. Puesto que se trata de
relaciones exteriores a los términos, el potencial para la realizacién de encuen-
tros no deja también de ser la posibilidad de que el Afuera no se pliegue o,
mejor dicho, que el adentro que se produce en el pliegue sea tan solo el correr
de innombrables e inhallables particulas y ondas. Ahi todo se tendria que
multiplicar y pluralizar, pero dejindonos frente al enorme problema que supo-
ne enfrentarse a eso que es infinitamente mds lejano que cualquier mundo
exterior y que, por extrano o Weird que parezca coexiste con eso que es mds
profundo que cualquier interior, donde el terror mds profundo estd demasiado
cerca de la mayor alegria.

#  Remitimos a Culp, Andrew, Dark Deleuze, Minneapolis, University of Minnesota Press, 2016.

®ID 356 (325).
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UNA POETICA DEL AGOTAMIENTO,
ENTRE BECKETT Y DELEUZE
SOLANGE HEFFESSE

| punto de partida que nos permite abordar la relacién entre la obra de

Samuel Beckett y la de Gilles Deleuze no es cronolégico sino conceptual.
Si bien Beckett lo acompana a lo largo de su trayectoria, Deleuze le dedica solo
dos ensayos breves, en la tltima etapa de su produccién, dedicada a la estéti-
ca.! En ocasiones anteriores me ocupé de estudiar algunos de los ejes del pen-
samiento deleuziano en los que Beckett deja su huella, recuperando las men-
ciones a su obra que aparecen en Diferencia y repeticion (1968), El Anti Edipo
(1972), y Mil mesetas (1980).> Esta vez, voy a detenerme en el principal texto
que Deleuze le dedica a Beckett, que se titula “El agotado” (1992),% publicado
como acompanamiento para la edicién de cuatro piezas beckettianas escritas
para television (Quad, Trio du Fantome, ... que nuages ...,y Nacht und triume).
Pero Deleuze no se limita a comentarlas, su propuesta es bastante mds ambi-
ciosa: elabora una teoria acerca del agotamiento de lo posible recurriendo a la

' P 185-188 (215-219).

En estas obras, la referencia principal es a las novelas que integran a su famosa Zrilogia: Molloy (1951),
Malone muere (1951) y El innombrable (1953). Cf,, Heffesse, Solange, “Samuel Beckett en Diferencia
y repeticidn” en Mc Namara, Rafael y Osswald, Andrés (eds.) E/ enigma de lo trascendental: la relacién
Idea-Intensidad. Deleuze y las fuentes de su filosofia VIII, Buenos Aires: RAGIF ediciones, 2022,
pp. 71-89; “Sobre el agotamiento del yo en El innombrable de Samuel Beckett. Entre Diferencia y
repeticion 'y Mil Mesetas” en Ferreyra, Julidn y Pachilla, Pablo, Deleuze 1968-1980: continuidades y
rupturas. Deleuze y las fuentes de su filosofia X, Buenos Aires: RAGIF ediciones, 2023, pp. 19-32 y
“Escritura rizomdtica y esquizofrenia en la 7rilogia de Samuel Beckett”, publicado en Boletin de
Estética, n° 66, 2024, pp. 25-65.

Deleuze, Gilles, “L'Epuisé” en Beckett, Samuel, Quad et autres pieces pour la télévision (Trio du
Fantome, ... que nuages ..., Nacht und triume), Paris, Minuit, 1992, pp. 57-106 (en adelante se
abrevia: E. Las traducciones de este texto son propias). También trabajé este texto en: Heffesse,
Solange “Samuel Beckett por Gilles Deleuze: acontecimiento y construccién de posibles” publicado
en la Revista Beckettiana, n° 19, 2022, pp. 39-52.
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obra beckettiana en toda su amplitud, y ofrece una periodizacién de la misma
a partir de la teoria metalingiiistica que alli expone.

El segundo ensayo que Deleuze le dedica integramente es “La mayor
pelicula irlandesa («Pelicula» de Beckett)” incluido en Critica y clinica (1993),*
donde Deleuze presenta el andlisis de Film —ese tinico cortometraje de Beckett,
filmado en 1964— también tratado en La imagen-movimiento (1984) y en los
cursos dictados en Vincennes de ese periodo. Alli Deleuze sostiene que el pro-
blema principal para comprender a Beckett es el devenir-imperceptible: “cémo
llegar a no ser percibido y a no percibir”? En ese contexto, Deleuze se refiere a
la manera en la que esa pelicula dramatiza el principio ontoldgico de Berkeley
segun el cual “ser es ser percibido”, y en la que asistimos al agotamiento de las
distintas modalidades de la percepcién posibles —por medio de Ixs otrxs, los
objetos, los animales, las fotografias, y finalmente, la auto-percepcién inesca-
pable, emitiéndose hacia el final un afecto al que Beckett llama “la agonia de
ser percibido™ y de no poder cesar de percibir—.” Pero més alld de este texto, el
concepto de devenir-imperceptible nos brinda una clave para comprender a ese
magma de “personajes” que deambulan en su obra a los que Deleuze se refiere
de manera colectiva, como manada o multiplicidad.® Algo que nos permitiria

4 CC36-39 (41-44).

Deleuze, Gilles, Cine II. Los signos del movimiento y el tiempo, trad. S. Puente y P. Ires, Buenos Aires,
Cactus, 2011, p.46.

Beckett, Samuel, Teatro reunido: Eleutheria, Esperando a Godot, Fin de partida, Pavesas, Film,
Buenos Aires, Tusquets, 2017, p. 514.

Se agotan también los tipos de imdgenes de la taxonomia de las imdgenes que Deleuze propone
en sus estudios sobre cine, es decir, los sub-tipos de Imagen-movimiento: Imagen-accién, Imagen-
afeccién e Imagen-percepcién. En el andlisis de Film que encontramos en La imagen-movimiento,
Deleuze altera el orden de los tipos de im4genes, dejando para el final a la Imagen-afeccién, que en
su exposicion anterior operaba como mediacién entre las otras dos [Cf IM 97-103 (101-105)].

6

Un claro ejemplo es la voz narradora de E/ innombrable: “Parece que hablo, no soy yo, de mi, no
viene de mi” (Beckett, Samuel, £/ innombrable, trad. Matias Battistén, Buenos Aires, Godot,
2016, p.5); o: “Esta voz que habla, sabiéndose mentirosa, indiferente a lo que dice, demasiado
vieja quizd y demasiado humillada para poder decir alguna vez, al fin, las palabras que la hagan
cesar, sabiéndose inutil, vana, que no se escucha, atenta al silencio que rompe, de donde algtin dia
quizd llegue de nuevo el largo y claro suspiro de adviento y de adiés, ;es una voz realmente? No
me haré mds preguntas, no hay mds preguntas, no conozco ninguna mds. Brota de mi, me colma,
clama contra mis paredes, 7o es la mia, no puedo detenerla, no puedo impedir que me desgarre, que
me sacuda, que me asedie. No es la mia, no tengo ninguna, no tengo voz y debo hablar, es todo lo
que sé, es a eso a lo que hay que darle vueltas, es sobre eso que hay que hablar, con esta voz que no
es la mfa, pero que solo puede ser la mfa, porque no hay nadie mds, y si hay otros, a quienes podria
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emparentar a los protagonistas de sus novelas y obras teatrales —que muchas
veces llevan a esos nombres por titulo y que casi siempre son entidades frag-
mentadas, partidas al medio (en si mismas, en ddos, o de ambos modos a la
vez, como por ejemplo ocurre con Molloy y Moran), encerradas en el solipsis-
mo de su realidad craneal—, con las figuras “impersonales”, indistinguibles y
muchas veces anénimas que encontramos en sus obras tardias, en esas piezas
breves para teatro o televisién. Se trata de personajes que segin Deleuze se
encuentran ‘en perpetua involucién, siempre en medio de un camino, ya en
ruta”” Personajes que habitan la tensién entre la movilidad y la inmovilidad,
corporal y espiritual. Como dicen Deleuze y Guattari, sus eszados son “afec-
tos desconocidos o mal conocidos” que Beckett logra sacar a la luz: “afectos
tanto mds grandiosos cuanto que son pobres en afecciones.”® Esa pobreza
de afeccién, acaso cargada de reminiscencias heideggerianas,' darfa cuenta
de la conformacion de un mundo a partir de las fuerzas que los oprimen.'> Un
mundo en el cual ellos son producidos como deshechos, y cuya racionalidad
(mercantil, ilustrada, individualista, tecnocrdtica...) la literatura de Beckett
busca recusar. Ellos son la consecuencia de ese mundo corroido:”® residuos

pertenecer, no vienen hasta mi (...) Soy yo entonces quien habla, totalmente solo, incapaz de hacer
otra cosa (...) Es porque el discurso no se detiene, este discurso inttil que no corre por mi cuenta,
que no me deja ni una silaba més cerca del silencio” (767d, pp. 24-25, énfasis anadido); o: “Todo se
reduce a una cuestién de palabras, no hay que olvidarlo, no lo olvidé. Debo haberlo dicho, dado
que lo digo. Tengo que hablar de cierto modo, con calidez quizd, todo es posible, primero de quien
no soy, como si fuera él, después, como si fuera él, de quién soy. Antes de poder etc. Es una cuestion
de voces, de voces que hay que prolongar, de la manera indicada, cuando se detienen, a propésito, para
probarme, como la que ahora quiere, grosso modo, que esté vivo. De la manera indicada, con calidez,
soltura, fe, como si fuera mi voz, diciendo palabras mias, palabras que digan que estoy vivo, ya
que es ahi donde me quieren, no sé por qué (...) no sé cudl es la manera indicada. Esta sarta de
estupideces me las pasan ellos, y este murmullo que me sofoca, son ellos los que me lo imponen. Y sale tal
cual, solo tengo que bostezar, son a ellos a quienes oigo, viejas promesas agriadas, de las que no puedo

cambiar nada” (/b7d., p. 59, énfasis afadido).
> D38(35).
0 QQP 165 (176).

Cf Candiloro, Hernén, “«Pobreza de mundo». Una indagacién sobre el humanismo y el mundo de
la vida en el pensamiento de Martin Heidegger” en Revista de Filosofia, Vol. 70, 2014, pp. 27-44.
Me interesa el sefialamiento de Candiloro cuando afirma que: “...pobreza serfa otro nombre para la
humanidad del hombre, solo que ahora entendida a la manera de una apertura, y no ya como una
diferencia y separacién respecto de lo viviente.” (pp. 35-36). Asi, este cardcter de “pobreza”, en este
caso de afeccion, contribuirfa a caracterizar la liminalidad de los personajes beckettianos.

2 Boxall, Peter, “Samuel Beckett: Towards a Political Reading”, frish Studies Review, 2002, 10, 2, p. 8.

Margarit, Lucas, El mondlogo mudo. En torno a la obra de Samuel Beckett, Ciudad Auténoma de
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de un sistema econémico que condena a una gran mayoria de la poblacién
a la mera supervivencia. “Deshechos de humanidad” dice Deleuze,"* al modo
de esos pequefios trocitos de basura sobre los cuales Beckett escribe sus mirli-
tonnades —letanias—(1976-1978)." En ellos se expresa esa mirada desilusiona-
da acerca del mundo tan beckettiana, de la que sin embargo se extrae cierta
potencia de confrontacién.'®

El agotamiento es entonces la clave de lectura con la que Deleuze retorna a
Beckett casi hacia el final de su vida y esto no es casual. Se trata de un agota-
miento que atafe a distintos 6rdenes de la produccién beckettiana. Un ago-
tamiento del lenguaje (de las palabras que nombran cosas y las ponen en serie,
de las historias y las voces, y de la imagen visual o auditiva como afuera de

Buenos Aires, Ediciones Atuel, 2023, p. 322.

Cito en extenso al profesor Deleuze: “Hablamos de esto con Film. (...) El tipo marcha, Buster Keaton
marcha a lo largo de su muro. Luego llega a su habitacién, cierra todo, no puede ser percibido, no
puede actuar, etc. Se coloca sobre el objeto sagrado para Beckett en toda su obra, la mecedora.
Pero como dice Beckett a menudo, hay una posicién que es incluso mejor que estar sentado: estar
acostado. Es el principio beckettiano: estar sentado es mejor que estar de pie, pero estar acostado es mejor
que estar sentado. Sin embargo, existe una ley del mundo inhumano, es la ley del movimiento: tienes
que moverte. Y un célebre protagonista de Beckett, en una de sus pdginas mds bellas, dice (...) ——:
«A pesar de las érdenes —la orden de moverse, de moverse a cualquier precio— dejé caer mi rostro
sobre un montén de hojas muertas y golpedndome la frente me dije —es siempre adorable cuando los
personajes de Beckett se hablan a si mismos; hay que esperar lo mejor, es decir lo peor—: ‘pero has
olvidado la reptacién’ [la nota 7 indica que se refiere a Molloy]». Y entonces va a ponerse a reptar de
la manera més extrafa. ;Por qué? ;Qué es eso? Lo que se puede llamar un desperdicio, un desecho de
humanidad, es también una conquista fantdstica, conquista del mundo sin verticalidad. ;Qué pasasi se
lo lee como un desecho, un desperdicio? El ideal es (...) cémo llegar a estar inmévil. Pero si lo leemos
de la otra manera, aquello que se tomaba por relacién a nuestro propio mundo como produccién
de desechos es de hecho, desde otro punto de vista, una conquista. Conquista de un mundo sin
verticalidad. Conquista de un mundo que perdié este eje privilegiado y que va a ofrecernos entonces
otras cosas. Desde ese momento la cuestién ya no es la de la inmovilidad, sino la de cémo alcanzar
el plano de inmanencia, cémo reunirse con el chapoteo universal, con la universal variacién de las
imdgenes-movimiento que varfan no por relacién a una imagen privilegiada que estaria dotada de
verticalidad —eso se acabé [con Film]— sino unas por relacién a las otras sobre todas sus caras y en
todas sus partes.” Deleuze, Gilles, Cine I1... op. cit, p. 68, énfasis afiadido.

Estos breves poemas son “fragmentos textuales que también se definen por la superficie en que
fueron escritos.” Margarit, op. cit., pp. 115-116.

Por ejemplo, en el primero de estos, cuando dice: “enfrente / lo terrible / hasta hacerlo / risible”,
Beckett, Samuel, Obra poética completa (ed. Trilingiie, trad. Janero Talens), Madrid: Hiperién,
2000, p. 176/177: “en face /le pire /jusq'd ce / qu'il fasse rire”. Otra traduccién serfa: frente a /lo peor
/hasta que / haga reir (Margarit, op. cit., p. 126).
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las palabras). Luego, un agotamiento del pensamiento, asociado al anterior —ya
que para Beckett el pensamiento solo es tal cuando se expresa en palabras,
pero estas palabras siempre le vienen falladas; es un agotamiento que por lo
tanto se manifiesta en personajes delirantes y solipsistas, incapaces de conocer
y de expresar la realidad por medio de un lenguaje que los precede pero que
al mismo tiempo parece ser objeto de una creacién individual, que cada unx
se forma para si mismx con metéforas, por lo que resultaria siempre en una
mediacién truncada: ruido, caos, incomunicabilidad, murmullos, silencio—."”
Por altimo, hay también un agotamiento de la corporalidad, comprendida
como fuente de dolor, incomodidad y malestar: aquella que Deleuze describe
en su andlisis de los personajes beckettianos (el cambio en sus posturas, sus
habitos ridiculos, su degradacién y su decrepitud), y que muestra una des-
composicién paralela de cuerpo y palabra vinculada a la puesta en crisis de la
representacién. En ese sentido, la fractura cartesiana entre el pensamiento o
el “espacio craneal” y el cuerpo tiene un cardcter genético en cuanto a la pro-
duccién de imdgenes de la poética beckettiana (como sucede por ejemplo en
...quel nuages.... y Nacht und Triume).

Pero ademds, el agotamiento parece ser una parte esencial de la estrategia
de poder que envuelve a nuestros cuerpos y nuestras mentes, nuestra atencion
y nuestra afectividad, en el aqui y ahora. Y es también lo que experimento al
buscar un pequeno margen de silencio para pensar y escribir este escrito en un
contexto como en el que estamos. Sin embargo, el imperativo beckettiano nos
exhorta a seguir. Su proyecto estético puede comprenderse como ese oscilante
discurrir entre la imposibilidad y la obligacion de decir, ain siendo confron-
tados con la impotencia, la angustia, la confusién y la imposibilidad. Asi lo
enuncia la voz narradora en el tan citado final de £/ innombrable: “hay que
seguir, no puedo seguir, voy a seguir”.'®

*

En esta concepcién del lenguaje Beckett sigue a Fritz Mauthner. Cf Margarit, op. cit., p. 210-214,
y Lucero, Guadalupe, “Agotar la lengua: Beckett a través de Deleuze”, en (2012), Daimon Revista
Internacional de Filosofia, n° 55, p. 126. Segin Deleuze, ese balbuceo resultard en Beckett en un
procedimiento creador. CC 137-140 (153-156).

Beckett, Samuel, E/ innombrable, op. cit., p. 155.
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Mi estudio sobre Beckett se enmarca en una interrogacion acerca del lugar
de la negatividad y de “las pasiones tristes” en la filosofia deleuziana. ;Cémo
aborda la tristeza, la pasividad, la melancolia o la vulnerabilidad el gran fil6-
sofo de la alegria y de la vida, mds que negdndolas o intentando superarlas?
;Cudles son las dificultades que su filosofia presenta para comprender esa
dimensién oscura y trdgica de la existencia? Estas preguntas gufan mi recorri-
do por la obra deleuziana.

Andrew Culp es pionero en lanzarlas. En Dark Deleuze (2016), denuncia
que hay algo asi como un fanatismo de la alegria en torno a Deleuze, aquello
que llama la “Imagen del pensamiento-Deleuze-feliz” o “canon de la alegria.””
Tomando distancia de aquellas lecturas, su propésito es cultivar un odio hacia
este mundo (algo que se encontraria en germen en la filosofia deleuziana, sin que
Deleuze haya alcanzado a desarrollar plenamente). Y advierte sobre la facilidad
con la que algunos conceptos deleuzianos han sido capturados por un neolibe-
ralismo cuyos consensos ideoldgicos se encuentran nuevamente en ascenso —en
torno a un individualismo atomizado que corroe todo horizonte comin pen-
sable, en tanto incentiva la incansable bisqueda de una felicidad egocéntrica,
supuestamente objetiva, medible y alcanzable, que ocupa plenamente el hori-
zonte de nuestras vidas—2° Por ejemplo: la fluidez de lo rizomadtico, la conecti-
vidad de elementos heterogéneos, el aumento de la creatividad y de la potencia
de actuar, o la proliferacién de diferencias singulares, caerfan en dicha trampa.
Sostengo que el estudio de los cruces entre Beckett y Deleuze permite despejar
esas connotaciones alegres y el cardcter axiolégico que algunos de sus con-
ceptos han adquirido (tales como: devenir, agenciamiento, desterritorializacion,
produccion deseante, etc.), porque en su lectura de Beckett, Deleuze le otorga
cierta productividad a lo negativo. Recurre a la impotencia, a la imposibilidad,
al silencio, a la inmovilidad para comprender el sentido y los procedimientos
de la “estética del fracaso” beckettiana: ese fracaso para expresar cualquier cosa.

Desde nuestras latitudes, los interrogantes acerca de la negatividad en
Deleuze encuentran su curso en trabajos como el de Suely Rolnik (en torno a

19

Culp, Andrew, Dark Deleuze, University of Minnesota Press, 2016, p. 2.

20

Cf Cabanas, Edgar e lllouz, Eva, Happycracia. Cémo la ciencia y la industria de la felicidad controlan
nuestras vidas, Buenos Aires, Paidos, 2019.
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la politizacion del malestary la descolonizacién del inconsciente),” y el de Peter
Pal Pelbart, quien al igual que Culp denuncia al “sacerdocio de la alegria® que
se configura en torno a la obra de Deleuze. Es asi que indaga en el cardcter del
vitalismo deleuziano,** desde una lectura de la corporalidad de los personajes
beckettianos, en su pleno despliegue de impotencia:
Somos como personajes de Beckett, para quienes ya es dificil andar en
bicicleta, luego, caminar, luego, simplemente arrastrase, y por tltimo, tan
siquiera permanecer sentado [...] Incluso en las situaciones mds elementales,
que exigen cada vez menos esfuerzo, el cuerpo no aguanta més. Todo ocurre

como si no pudiese actuar mds, |...] el cuerpo es aquel que no aguanta mds»
hasta por definicién.?

Asi propone al agotamiento como clave para pensar lo contemporineo,
senalando que “El agotado” fue escrito por Deleuze luego de la caida del
Muro de Berlin, donde lo que se registra es “un vaciamiento de todos los
posibles catalogados e incorporados en el repertorio. [...] uno ya no tiene de
donde agarrarse: ni una utopia, ni una ideologia, ni un ancla. Y ante esta
imposibilidad no le queda opcién. Tiene que inventarse un posible”.?* ;Cémo
pensar un momento asi? Un momento al que considera “de transicién” hacia
no-se-sabe-qué (y que resuena con el nuestro). Segtin P4l Pelbart, se trata de
“pensar este pasaje, no de manera melancélica, tampoco euférica, sino [...]
como una necesidad sobre un fondo de indeterminacion” > Esto exige:

[...] un trabajo sobre la percepcién, que no es meramente validar las acciones
o los afectos segtin el resultado, sino [...] en la validez de lo que pasa y vale

2 Rolnik, Suely, Esferas de la insurreccion. Apuntes para descolonizar el inconsciente, trad. Cecilia

Palmeiro, Marcia Cabrera y Damian Kraus, Buenos Aires, Tinta Limén, 2019.

22 Es decir: jcudles entre aquellos delirios y malestares que experimentamos son habitables y de qué

manera?, ;cudles son los modos de vivir que piden paso a partir de ellos? (P4l Pelbart, Peter, Filosofia
de la desercion. Nihilismo, locura y comunidad, trad. Santiago Garcfa Navarro y Andrés Bracony,
Buenos Aires, Tinta limén, 2016., pp. 141-189). El nexo de Beckett con la cuestién del vitalismo
aparece también en: Deleuze, Gilles, Ldgica de la sensacién, trad. Ernesto Herndndez B, Revista “Sé

cauto”, Editions de la différence, 1984, pp. 37-38.

Pal Pelbart., op. cit., p. 55. La referencia de la cita interior es: David Lapoujade, “O corpo que nio
agiienta mais”, en D. Lins (org.), Nietzsche ¢ Deleuze, Que pode o corpo, Rio de Janeiro, Relume
Dumari, 2002, p. 82 y ss.

% Ibid, p.17.

2 Ibidem (énfasis anadido).

23
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porque pasa. Deleuze siempre rechazd la idea de que la validez fuera mensu-
rada por el resultado: si la revolucién triunfé o no triunfé. Hay un devenir
de las personas que es inmanente y no se puede delegar en un resultado.”

Siguiendo a Beckett, leido por Lapoujade, Pél Pelbart propone al dolor
como lo propio del cuerpo, al que define como un “encuentro con otros cuer-
pos”.* En linea con Nietzsche y Foucault, sostiene que lo que nuestro cuerpo
extenuado dice es que ya no aguanta mds la coaccidn, exterior e interior: “el
adiestramiento y la disciplina.”*® Algo que a mi entender incluye al imperativo
de la felicidad, que incluso estd comprendido en nuestra concepcién habitual
de la salud (esa “salud de hierro”, “dominante”, que se opone a la “irresistible
salud pequenita” de la que gozan, segtin Deleuze, Ixs grandes escritorxs, y a
partir de lo cual resulta la caracterizacién deleuziana de la literatura como
una empresa vital).”” Lo que no se aguanta es entonces el rechazo de las pasio-
nes tristes, el hecho de caracterizarlas como negativas —“[la] culpabilizacién y
patologizacion del sufrimiento, [la] insensibilizacién del cuerpo”™ cuando
estas podrian, por el contrario, ser leidas como el puntapié inicial de lo que
nos fuerza a pensar. Asi, quizds, se abriria la puerta a comprender que el dolor
también nos habla de una capacidad de ser afectado por las fuerzas operantes
en el mundo, y que las pasiones tristes podrian aproximarse a lo que Deleuze
entiende por devenir: algo que no se juzga por su resultado aparente sino por
los pasajes alos que se abre, por las modificaciones moleculares, casi impercep-
tibles o apenas sensibles, que introduce en lo real.

En consonancia con Pal Pelbart, Zourabichvili*' también sitta el retor-
no a Beckett por parte de Deleuze en el contexto de la muerte de las utopias

2% Tbidem.

77 Ibid., pp. 56-57.

# Ibid., p. 56.

¥ CC9-17 [pp. 9-19].
30 Ibid., p. 56.

' Zourabichvili, Francois, “Deleuze et le possible: De 'involontarisme en politique” en Alliez,

Eric (dir.) Gilles Deleuze: une vie philosophique, Paris, Le Plessis-Robinson, 1998, pp. 335-358
[“Deleuze y lo posible (del involuntarismo en politica)” en Alliez, Eric (dir.) Gilles Deleuze. Una
vida filosdfica, trad. de Ernesto Hernandez, Cali/Medellin: Revista Sé cauto y Revista Euphorion,
2002, pp. 137-150].
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posterior a la caida del muro de Berlin.*> Zourabichvili buscard extraer de
las pdginas de “El agotado” una linea de lectura politica de la filosofia de
Deleuze (a pesar de que no es un texto inmediatamente politico). Para ser
breve, Zourabichvili definird el singular posicionamiento de izquierda de
Deleuze como una cuestién de percepcion y de sensibilidad en la inmanencia
de las situaciones, en funcién de crear nuevas relaciones y nuevas posibilidades
de vida, alejindose del voluntarismo comprendido como un juicio extrinseco
o trascendente, casi “moral”, sobre una situacién dada.?® Segtin Zourabichvili,
era necesario llegar a ese momento de descreimiento en lo posible como izns-
tancia de realizacion,’® es decir, a la destruccion de cualquier imagen precon-
cebida del mundo que se proyecte sobre el futuro,” y llegar a experimentar
ese “repertorio” de alternativas como clichés que han perdido su sentido.*®
Pero asi, Deleuze no recae en una postura de cémoda indiferencia. Es como si
Deleuze les dijera que “no canten victoria” a los heraldos del fin de la historia,
porque més alld de la légica de la realizacion, existe atin la posibilidad de crear
“posibles”, agotdndolos.

Es necesario aclarar que en “El agotado” Deleuze toma distancia de la cri-
tica a la nocién de posible de Diferencia y repeticion (donde lo entiende como
una mera sombra de lo negativo, abstracta en el mal sentido, a la que solo le
faltaria saltar a la existencia para ser real).’” Lo posible se vincula ahora con el
acontecimiento en su doble cardcter: el que corresponde a la actualizacién, en
palabras y cosas concretas, y aquel que corresponde a ese reservorio de poten-
cia siempre excesivo con respecto a lo actual, pero que no por eso deja de ser
real.?® La creacidn de posibles se inscribe entonces en una paradoja, porque hay
dos discursos en tensién que conviven en el pensamiento de Deleuze: “agotar

3 Para un desarrollo de esta cuestién, ¢f Antonelli, Marcelo, “El problema de la utopia en Gilles
Deleuze” en Isegoria. Revista de Filosofia Moral y Politica, n* 47, julio-diciembre, 2012, pp. 519-539.
Zourabichvili, “Deleuze y lo posible...”, op. cit., p. 144.

3 Ibid., p. 145.

3 Ibid., p. 150.

% Tbid., p. 145.

7" Por ejemplo: DR 274-276 [320-323].

38

33

“De un acontecimiento alcanza y sobra con decir que es posible, ya que no ocurre sin confundirse
con nada y sin abolir la realidad a la que aspira. No hay m4s existencia que la posible” (E, p. 59).
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lo posible” es el paralelo de “crear lo posible”.* Tal como dicen Deleuze y
Guattari: “Lo posible no preexiste al acontecimiento sino que es creado por él.
Es cuestién de vida. El acontecimiento crea una nueva existencia, produce una
nueva subjetividad (nuevas relaciones con nuevas relaciones con el cuerpo, con
el tiempo, con la sexualidad, con el medio, con la cultura, con el trabajo...).

Asi lo explica Zourabichvili:

Ver de golpe esas potencialidades como tales, y no actualizadas de una
manera determinada: tal es el acontecimiento, que entrafia su aspecto
mutante en un devenir revolucionario. Entonces, se hace la experiencia de
lo posible como tal [...], en su caida o su agotamiento: asi se trata de “agotar
lo posible” (...) Vemos ahora en qué sentido “todo deviene posible” [...]
sin que se imponga de entrada ningtn recorrido. La creacién opera en un
espacio de redistribucién general de las singularidades, ensayando nuevos
agenciamientos concretos, bajo la conminacién de una nueva sensibilidad:
el espacio mismo del deseo, poblado no de formas y de individuos, sino de
acontecimientos y de afectos.”!

Optimismo de la desolacién, de la intensidad como caida. La accién de
“agotar lo posible” contiene esa ambigiiedad: implica una voluntad de su pro-
pia abolicién,** la creacién de una imagen que se disipa en su propio proceso
de creacién y que revela nuevas posibilidades de vida. La relacién entre lo posi-
ble y el acontecimiento se modifica: la voluntad en todo caso se desprende del
acontecimiento, pero no “disefia” un posible como mera posibilidad imaginada
que existe de entrada, ni es una utopia que se proyectaria extrinsecamente
sobre el mundo. Entonces, “dos palabras sustituyen a la realizacion: actualizar
y cumplir. Actualizar lo virtual, o cumplir lo posible”.** Deleuze caracteriza
la légica del agotamiento —aquella que remplaza la de la realizacion— como “un
spinozismo encarnizado” donde “ya no hay mds posible”, porque todo lo que
es, es necesario.” Frente a esto, Deleuze dice que “Uno se activa, pero para

¥ Zourabichvili, “Deleuze y lo posible...”, op. ciz., p.138.

“ Deleuze, Gilles, y Guattari, Félix, “Mai 68 n’a pas eu lieu” en DRF, 216. [213-214].
Zourabichvili, “Deleuze y lo posible...”, gp. cit., p. 142

2 [Ibidem, nota 3.

® Ibid., p. 144

“ B, p.57
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nada. Uno estaba fatigado de algo, pero agotado, de nada”.® Por lo tanto, la
subjetividad que acompana a estos procesos de agotamiento no es pasiva ni
indiferente, sino que es una abstencidn activa con respecto a la accién (préxima
al “preferiria no” de Bartleby), donde lo que prima ya no es el devenir-activo
spinozista sino cierta inaccién o inafeccién, un rechazo o un disenso ante lo
dado. Deleuze también se refiere a esto como el estar atrapado en lo “imposi-
ble”, lo “irrespirable™ “«Que me pidan lo imposible, me parece bien, ;qué otra

cosa podrfan pedirme?»”.*¢

No queda mds que emprender la tarea de inventar-
lo. Porque como también sostiene Deleuze, “se trata de fabricar lo real, no de
responderle,” es decir, de poder establecer nuevos modos de existencia que
solo surgen a partir del “encuentro de una colectividad con sus condiciones

de existencia.™®

Agotar lo posible es mostrar que otra realidad es posible. Y en esa lucha,
la escritura también ocupa su lugar: el de producir imdgenes que amplian el
margen de lo que a cada momento puede ser visto u oido en términos colecti-
vos; porque “Vemos y oimos [...] entre las palabras”* Beckett es fundamental
en esta definicién deleuziana de la literatura, con su consigna de “horadar
agujeros” en la superficie del lenguaje —del sentido comin o del cliché— “para
mostrar —el sin fondo o el sin sentido, esa “nada”~ que se oculta detrds”>° Lxs
grandes escritorxs, a Ixs que Deleuze admira, mueven los médrgenes de sentido

% E,p.59.

% Con esta frase se abre “El agotado” citando al narrador de E/ innombrable (E 57; Beckett, El

innombrable, op. cit., p. 62).
7 CC 149 [165]

48

Zourabichvili, “Deleuze y lo posible...”, op. cit., p. 145.

# “cuando dentro de la lengua se crea otra lengua, el lenguaje en su totalidad tiende hacia un limite

«asintdctico», «agramatical», o que comunica con su propio exterior. El limite no estd fuera del
lenguaje, sino que es su afuera: se compone de visiones y de audiciones no lingiiisticas, pero que s6lo
el lenguaje hace posibles. También existen una pintura y una musica propias de la escritura, como
existen efectos de colores y de sonoridades que se elevan por encima de las palabras. Vemos y oimos
a través de las palabras, entre las palabras. Beckett hablaba de «horadar agujeros» en el lenguaje para
ver u ofr «lo que se oculta detrds». De todos los escritores hay que decir: es un vidente, es un oyente,
«mal visto mal dicho», es un colorista, un musico.” CC 9 [9]. Esto tltimo se refiere al relato titulado
“Mal visto, mal dicho” (Beckett, Samuel, Relatos, trad. Ana Maria Moix, Tusquets, Buenos Aires,
2010, pp. 225-250).

CC9 (9)y E 103. “No se trata de suponer que en el revés de la palabra se halle un sentido originario,
sino de mostrar el sin fondo sobre el que estas se apoyan.” Perrone, Nicolas, “Deleuze, Beckett y el
teatro del agotamiento”, Boletin de Estética, 2023, 63: p. 143.
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de cada época. Y Beckett es un ejemplo privilegiado de este tipo de escritor,
que “Saca a la lengua de los caminos trillados, la hace delirar.”'

“El agotado” tiene dos partes. En la primera Deleuze desarrolla su teorfa acer-
ca del agotamiento de lo posible en el lenguaje, partiendo de la concepcién bec-
kettiana de la insuficiencia de las palabras: un metalenguaje que permite com-
prender los procedimientos de creacién de imdgenes en la obra de Beckett. En
la segunda, Deleuze aplica esa teoria al anélisis de cuatro piezas beckettianas
para televisién. Deleuze encuentra que la especificidad de lo televisivo es “el
secreto de su ensamblaje, una voz pregrabada para una imagen tomando for-
ma cada vez” como proceso de disipacién.’” Esto conduce a un estilo cada
vez més despojado en el uso de la palabra, que llega a ser en algunos casos
meramente un guién de acciones o de cortes de la cdmara, junto con una voz
neutra, impersonal, que los senala. Cada una de estas obras “agota lo posible”
a su modo, siguiendo cuatro modalidades distintas que se corresponden con
los tres niveles de lenguas: “constituir series exhaustivas de cosas (Lengua 1),
secar los flujos de voces (Lengua 2), extenuar las potencialidades del espacio y
disipar la potencia de la imagen (Lengua 3)”.* Quad es “espacio con silencio
y eventualmente masica”, Trio fantasma es un “espacio con voz presentadora
y musica”, ... Solo nubes... es “imagen con voz y poema” y Noche y suerio,
“imagen con silencio, cancién y musica”.*

Como vimos, Deleuze distingue dos légicas diferentes: el agotamiento y
la realizacién. La légica del agotamiento apunta a la construccién de nuevos
posibles que tienen por horizonte a la imposibilidad como limite interno, (ni
positivo ni negativo, pero que insiste sobre lo real). Se opone a la légica de la

T CCI09).
2 E74.
3 E78.

> E 78-79. Se las compara también con Dis Joe, de 1965, publicada en Comedie et actes divers, que no
estd incluida porque para Deleuze la voz femenina que aparece en ella conserva una intencionalidad
muy marcada, amenazante, a diferencia de la impersonalidad de las voces que se introducen en la

edicién presente.
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realizacion, que ordena posibilidades o metas de las que ya se dispone, orien-
tandose por la preferencia, estableciendo disyunciones excluyentes entre los
términos preexistentes. En cambio, el agotamiento opera por “disyunciones
inclusivas” que afirman a esos términos en su distancia.”” Por eso los perso-

756 Los ejemplos que da

najes de Beckett “juegan con lo posible sin realizatlo.
son: la escena de las “piedras de succién” de Molloy, donde éste contempla
frente al mar por varias paginas todas las maneras posibles de intercambiarlas
dentro de los bolsillos de su ropa, sin optar por ninguna, la escena de Murphy
en la que asistimos a la combinatoria de sus cinco bizcochos, combinables
en ciento veinte maneras® y Watt, con sus razonamientos fallidos, sus listas,
su cuestionamiento de los nombres de las cosas.’® Estos agotantes ejercicios
repetitivos conforman una ciencia o un arte de la “combinatoria™ los términos
nombrados y puestos en serie son permutables entre si.*° Lo agotado es tanto
el sujeto que experimenta dicho afecto como el objeto sometido a la opera-
cién de agotamiento.®’ Asi, el agotamiento de lo posible —tanto légico como
psicoldgico— resulta correlativo de una fantdstica descomposicion del yo que es
producida por esos carriles.®!

Nos encontramos todavia en el terreno de la Lengua 1, donde Beckett
impugna la referencialidad de las palabras, su capacidad para guiar nuestro

> “Toda realizacién es una eleccion entre posibles, una disyuncién exclusiva («<me pongo los zapatos
para salir y las pantuflas para quedarme»). Agotar lo posible pasa pues por el agotamiento de esta
eleccion, lo cual significa volver inclusiva a la disyuncién («zapatos, se queda, pantuflas, se sale»).”
Pombo Nabais, Catarina, BDeleuze y Beckett: la imagen como agotamiento de la palabra”, en Ideas.
Revista de Filosofia moderna y contempordnea, trad. de Gonzalo Santaya y Solange Heffesse, 10, 19,

p- 113 (cita: E 58-59).
% E 60.
7 Ibidem (citada también en Diferencia y repeticion).
> Por ejemplo, hablando de una olla, Watt dice que preferirfa relacionarse con cosas de las que
desconocia su nombre, porque asi tendria la esperanza de llegar a saberlo algtn dia (Beckett, Samuel,
Watt, trad. Andrés Bosch, Buenos Aires, El hilo de Ariadna, 2016, p. 107). Esta es, para Deleuze, la
gran novela de las series exaustivas” (E60): “con su serie de equipamientos (calcetin bajo, borcegui,
zapato, zapatilla), o de muebles (cémoda-tocador-mesilla de noche-mesa de aseo, de pie-patas arriba-
boca abajo-boca arriba-de costado, cama-puerta-ventana-fuego: quince mil disposiciones).” E 61.
» E 65-66.
€ Wasser, Audrey, “A Relentless Spinozism: Deleuze’s Encounter with Beckett”, en SubStance, Vol. 41,
N°1, 2012, p. 125.

o E61-62.
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actuar en el mundo. Luego, la Lengua 2 dirige su atencién al Otrx como
emisor/x de esos flujos de voces por los que las palabras circulan, y a sus
narraciones. Reencontramos el concepto de autrui como mundo posible de
Diferencia y repeticion pero ya no en un sentido compositivo —asociado a
Spinoza— sino con un signo mds oscuro, cercano al del Abecedario: el peli-
gro de quedar atrapado en el punto de vista del otrx, en el suefio del otrx,
que deviene “propietarix” de esas historias privadas y ajenas en las que nos
envuelve.® Esta lengua “traza sus multiples caminos a través de las nove-
las (L’innommable), bana el teatro y estalla en la radio”.®* Finalmente, la
Lengua 3 corresponde a la de la singularidad de una imagen en el limite
de lo sensible,** asi como a la “vastedad” de un “espacio cualquiera, desa-
fectado, inafectado, aunque sea geométricamente determinado por entero
(un cuadrado, con tales lados y diagonales, un circulo con tales zonas, un
cilindro de «cincuenta metros de alrededor y dieciséis metros de alto»)”.®
Esta Lengua “nace en las novelas (Comment c'est), atraviesa el teatro (Oh les
beaux jours, Acte sans paroles, Catastrophe)” para desplegarse de un modo
mds acabado en las obras televisivas comentadas por Deleuze.®® Conlleva
por fin la superacién de las falencias que para Beckett comportan las pala-
bras: es el devenir imagen de las palabras, una Imagen pura que viene del
afuera, “visual o sonora” liberada “de las cadenas con las que la sostienen
las otras dos lenguas™.” La imagen no es el producto de la imaginacién,
sino que surge por el agotamiento de toda forma de imaginacidn.

Ya no se trata de imaginar un todo de la serie con la lengua I (imaginacién

combinatoria, «contaminada de razén»), ni de inventar historias o inven-

tariar recuerdos con la lengua II (imaginacién contaminada de memoria),

aunque la crueldad de las voces no deje de traspasarnos con recuerdos inso-
portables, [...] Es muy dificil hacer una imagen pura [...]Jalcanzando el

2 E68.
% E74.
o E65-71.

65

E 74. Los ejemplos corresponden a Quad, ...que nuages... y el relato titulado “El despoblador”
(Beckett, Teatro reunido, op. cit., pp. 449-455 y pp. 483-486, y Beckett, Relatos, op. cit.,
pp. 193-213).

¢ E74.
¢ E70.
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punto en el que ésta surge en toda su singularidad sin conservar nada de
personal, tampoco de racional, y accediendo a lo indefinido [...]Una mujer,
una mano, una boca, unos ojos... [...]*

Beckett construye esa “pequefa imagen aldgica, amnésica, casi afésica,
que a veces se mantiene en el vacio y otras se estremece en lo abierto.” Hacer
una Imagen de este tipo es para Deleuze el objetivo de las artes literarias, picté-
ricas y musicales. La imagen nunca se define “por lo sublime de su contenido,
sino por su forma, es decir, por su «tension interna»,” y esto es “la fuerza que
moviliza para hacer el vacio o abrir agujeros, aflojar la opresién de las palabras,
secar la supuracién de las palabras, para librarse de la memoria y de la razén”.”°
Esta imagen es entonces el efimero proceso de su emergencia y de su disipacion,
por el cual la misma deberd reinsertarse entre las series de palabras, nombres,
voces. Algo que, segiin Deleuze, Beckett logra por distintos caminos —refleja-
dos en esas cuatro obras para TV—: sea creando una detencién o un silencio en
las palabras, sea introduciendo otros términos en las series, tendiendo a hacer
del habla un poema o dirigiéndola hacia la musica.

En nuestro recorrido, hemos alcanzado a contextualizar este ensayo de difi-
cil lectura, extrayendo algunos de sus corolarios politicos, e ilustrando con
ejemplos que —espero- clarifiquen su teorfa del agotamiento y el metalenguaje
beckettiano presentado por Deleuze. Un andlisis mds cercano de cada una
de estas obras, siguiendo los pasos de Deleuze en la segunda parte del texto,
queda pendiente para un futuro trabajo.”

% E70-71.
®  E72.
70 Tbidem.

/I Puede consultarse: Heffesse, Solange, “Samuel Beckett por Gilles Deleuze: acontecimiento y

construccién de posibles” op cit., pp. 45-46, donde recupero el andlisis deleuziano de Quad.
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EL URSTAAT'

ANDREW CULP
(CALIFORNIA INSTITUTE OF THE ARTS)

Guerray paz, las dos caras del Urstaat.

0.0 Filos6ficamente hablando, sélo existe u#n estado, el Urstaat

0.0.0 En el 4rea de Oriente Medio al este de Egipto, conocida como el
Mashriq, el monticulo de multiples capas creado por el hombre o “zel/” era

1

N. de la T.: Todas las citas incluidas en este texto son de traduccién propia a no ser que se indique
lo contrario. De ser posible, se indicard la traduccion al castellano de las obras citadas, si estuvieran
disponibles. Las palabras entre paréntesis en idioma original que aparecen a lo largo del texto fueron
afiadidas por la traductora. Traduccién: Solange Heffesse.

N. de la T.: De acuerdo con la RAE, “tell” en arqueologia significa: “Colina artificial formada por la
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la forma fisica tipica en la que se preservaban los restos del pasado antiguo. Y
la morfologfa y la estratificacién de estos monticulos ayudaban a dar forma a
la comprensién espacial y temporal de los observadores, no solo del concepto
de antigiiedad, sino también de c6mo serfa visto. A diferencia de muchos
antiguos monumentos egipcios altamente visibles, los tesoros de los impe-
rios neo-asirio o babil6nico, descubiertos durante la segunda mitad del siglo
XIX, y de la civilizacién sumeria, considerablemente mds antigua, desenter-
rados entre las guerras, no se vefan en la superficie de la tierra, sino dentro
del monticulo estratificado. Comenzando en la década de 1890, /a palabra
“tell” en si misma comenzd a funcionar como una metdfora organizadora en los
discursos arqueoldgicos, histdricos y antropoldgicos, en los estudios biblicos y en
la literatura de viajes. Adaptada tanto del drabe como del hebreo, y denotan-
do literalmente un monticulo hecho por el hombre que sobresale del suelo,
“tell” significaba el desarrollo urbano humano. La importancia del ze// en la
Mesopotamia fue crucial. Indicaba asentamientos sucesivos en ciudades-esta-
do construidas directamente una sobre la otra, formando, en los sentidos mds
literales y materiales, secuencias de civilizaciones materiales cuyos restos testifica-
ban ciclos de habitabilidad y destruccion. La profundidad, en contraposicién
a la superficie —una oposicién recurrente en imaginerfa urbana del siglo
XIX y principios del XX— también definfa el valor de las antigiiedades
que desafiaban las ideas sobre el progreso. Cuanto mds baja y profunda era la
capa de excavacion, y cuanto mds baja era la procedencia de los artefactos, mas
valorados eran. El “tell” se convirti6 en una metéfora general para esto en la
arqueologfa y la cultura popular de entreguerras. [...]

La longevidad de la cultura material sumeria se reveld en las capas subter-
rdneas de restos, en la abundancia misma de los hallazgos y en la riqueza que
estos indicaban, y todo esto, en conjunto, ayuds a distinguir a Ur en una era
de revelaciones arqueoldgicas espectaculares. Sumeria pasé a ser considerada
comparable con Egipto, no solo por la magnificencia de los descubrimien-
tos, sino también por su antigiiedad. La abundancia material “ilustré ain
mds visualmente el grado extraordinario de civilizacién material del que la
Mesopotamia disfrutaba en el cuarto milenio a.C., mostrando lo adelan-
tado que estaba este pais respecto del Egipto contempordneo” (“Sumerian
Secrets,” Times, 17°). La antigiiedad y civilizacion de Ur (segtin la cronologia
de Woolley, que se volvié inaceptable incluso mientras él estaba excavando
Ur) contribuyé a una reconstruccion de una jerarquia establecida de culturas

superposicién de ruinas de edificaciones en diferentes épocas” (disponible en: hteps://dle.rae.es/tell).
3 ”Sumerian Secrets”, Times (London), 13 March 1928, 17.
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materiales y de sus estéticas, en la cual la cultura griega y, mds tarde, la del anti-
guo Egipto habian sido consideradas superiores a las culturas mesopotdmicas.
Asi, la materialidad de Ur relativizé a Egipto en relacion con otras civiliza-
ciones antiguas, como la Grecia arcaica (por no mencionar la cl4sica).*

0.0.1 La antigua Ur era mds que una ciudad; sigue siendo la encarnacién
del “Urstaar” primordial —el estado arquetipico. La ciudad, uno de los prime-
ros centros urbanos en la Mesopotamia, ejemplifica el repentino surgimien-
to del estado.’” Con su gran Zigurat y sus lujosas Tumbas reales, la ciudad
representa la rdpida cristalizacién de operaciones arquitectonicas, culturales y
administrativas. “El Estado no se formé progresivamente”, senalan Deleuze y
Guattari, “sino que surgié ya armado, golpe maestro de una vez, Urstaat origi-
nal, eterno modelo de aquello que todo Estado quiere ser y desea”.® La siempre
autoproclamada “evolucién” del estado carga consigo sus miticos trazos como
un palimpsesto.”

En ningdn lugar es mds claro esto que en el Estandarte de Ur. Desenterrado
de una tumba, con su marco original de madera deteriorado hace ya mucho
tiempo, el Estandarte de Ur ofrece una ventana hacia el horizonte de todos
los estados.® Esta caja, adornada con dos paneles inclinados y piezas en los
extremos, narra historias de una sociedad ya estratificada. Las divisiones que
vienen con la violencia organizada, la domesticacién y la sujecién sacerdotal
se evidencian en su iconografia. Sus materiales de lapisldzuli, concha y piedra
caliza roja incrustados en bettin exhiben el trabajo especializado de artesanos
habiles. Ademds, hacen alusién a las extensas redes comerciales de la época,
que se extendian hasta tan lejos como Afganistdn e India.

Melman, Billie, “Ur: Empire, Modernity and the Visualization of Antiquity Between the Two World
Wars,” Representations, no. 145, 2019: pp. 134-135, doi: https://doi.org/10.1525/rep.2019.145.1.129
(enfasis afiadido).

N. de la T.: Culp escribe “estado” casi siempre con mindscula, por lo que se respeta esta decisién.
Cuando aparece con maytscula también lo mantengo.

¢ AO 257 (224).
7 AO 257 (224).

8 Verlas pdginas 45 a 47 de Hansen, Donald P., “Art of the Royal Tombs of Ur: A Brief Interpretation,”
en Treasures from the Royal Tombs of Ur, Zettler, Richard L. y Horne, Lee (eds.), Philadelphia,
University of Pennsylvania Museum of Archaeology and Anthropology, 1998, pp. 43-72.
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Los dos lados del estandarte, “Guerra” y “Paz”, muestran en términos
generales las dos operaciones fundamentales de todos los estados.’

El lado de “la guerra” del Estandarte ilustra una campafa militar. Tres
registros horizontales, como paneles de celuloide, representan escenas de bata-
lla. Estas culminan con un descomunal soberano que se eleva por encima de
los prisioneros heridos y su ejército. En el patrén ritmico de colores y mate-
riales, la victoria se realiza a través de una procesién de enemigos desnudos
y asesinados.® Las filas de una falange disciplinada y los carros de guerra a
toda velocidad anticipan por cinco mil anos a Leni Riefenstahl" y a “Sallie

» 12

Gardner at a Gallop”.

En marcado contraste, el panel de “la paz” retrata un banquete ceremonial.
Dominando esta escena estd el gobernante, representado a gran escala, cémoda-
mente instalado entre sus stibditos, rodeado por una variedad de ofrendas genero-
sas. Al igual que la imaginerfa del vaso de Uruk, el rey actiia como mediador entre
el cielo y la tierra."® Sus oraciones y acciones tienen como objetivo garantizar la
fertilidad de la tierra y, por extension, la prosperidad de su pueblo.

Algunos estudiosos incluso advierten en contra de llamar a los dos
lados “guerra” y “paz.”' El asi llamado lado de “la paz” puede no ser mili-
tarista, pero no es pacifico. Opera dentro de la gramdtica visual del pres-
tigio como cara publica de la dominacién.” Como tal, ambos lados del

? Reade, Julian “The Standard of Ur,” en Art of the First Cities: Third Millennium B.C. from the
Mediterranean to the Indus, Aruz, Joan y Wallenfels, Ronald (eds.), New York, New Haven y
Londres, The Metropolitan Museum of Art, 2003, pp. 97-100.

Hansen, gp. ciz., pp. 45-46.

N. de la T.: Actriz, cineasta y fotdgrafa alemana. Su figura es controversial por haberse asociado al
nazismo.

N. de la T.: Obra de 1878, pionera en capturar fotograficamente el movimiento en la historia del
cine.

Hansen, op. cit., p. 46.

Michalowski, Piotr, “Networks of Authority and Power in Ur III Times,” en From the 21st Century
B.C. to the 21st Century A.D, Garfinkle, Steven J. y Molina, Manuel, Indiana, Eisenbrauns: Winona
Lake, 2013, p. 178. Se destaca por incorporar reflexiones anarquistas contemporédneas acerca del
poder del estado, argumentando que la historia pablica del estado trafica un jactancioso lenguaje de
poder que no deberia tomarse aceptarse al pie de la letra.

5 Ibid., p. 171.
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estandarte deben leerse, juntos, “como una manifestacién de las reivindi-
caciones de mando sobre redes de poder coercitivas: militares, ideoldgicas,

asi como econdémicas”.'®

El Estandarte de Ur revela una jerarquia social clara, donde la clase eli-
te, visiblemente mantenida por artesanos, musicos y trabajadores, se sittia en
el dpice de la sociedad. Esta estratificacién social se refleja en el disefio del
Estandarte, donde la posicién elevada del gobernante no solo destaca su supre-
macia, sino que también simboliza su papel como un puente entre lo terrenal
y lo divino. Las fosas de la muerte de Ur subrayan ain mds este punto, con
el sacrificio masivo de personas y objetos valiosos, que ilustran el abundante
excedente de recursos humanos y materiales. Enviar de manera indulgente
bienes de lujo y sirvientes al inframundo sirve como un grandioso despliegue

de piedad y poder.

Este doble papel del gobernante, como guerrero y proveedor —“/ugal-
ship” y “en-ship” en Ur'— resuena con representaciones artisticas de diver-
sas culturas alrededor del mundo."® Tomemos, por ejemplo, el sarcéfago de
Pakal el Grande, un rey maya. Lo ubica en el centro césmico, vinculando a
su pueblo con el sustento material del maiz, asi como con la cosmologia rit-
mica del sol y el inframundo. De manera similar, el Partendn retine temas
marciales y de fertilidad, reflejando los dos aspectos de la soberania.

0.0.2 La arqueologia lo descubre en todas partes, incluso a menudo por

el olvido, en el horizonte de todos los sistemas o Estados, no sélo en Asia,

sino en Africa, en América, en Grecia, en Roma. Urstaat inmemorial,
desde el neolitico, y quizd desde mucho antes también.”

1o Jbid., p. 176.

N. de la T.: Nombres sumarios para los tipos de liderazgo, el de los reyes/propietarios (titulo Lugal)
y el de los sacerdotes (titulo de £n).

Hansen, op. cit., p. 47.
Y MP 532-533 (436).
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0.1 Mientras que hay solo un Urstaat, su arkhé tiene dos polos: aquel
del rey-mago autoritario y despédtico, y aquel del jurista-sacerdote
liberal-contractualista.

0.1.0 La soberania atraviesa ciclos. Los himnos imperiales cantan las conquis-
tas de reyes terribles, asi como los reinados de los grandes principes que les
siguen. Pero no nos equivoquemos: los reyes terribles son solo tan esttipidos,
brutos, ineficaces o detestados como los buenos reyes son ineptos, manipu-
ladores y caprichosos. Esto se debe a que esas etiquetas simplemente indican
cudl de los dos polos de la soberania personifica cada gobernante.

La soberania mitica estd constituida por dos cabezas: una de un poderoso
conquistador y la otra de un recto sacerdote. Y si bien estos dos “salvadores
del estado” se encarnan literalmente en los jefes de estado, se materializan
mds regularmente en muchas practicas culturales diseminadas por toda una
naci6n de personas.*® Cada estado estd animado por un zempo Ginico que surge
de cémo sintetiza estos dos polos.” Puede parecer que operan aisladamente,
como ocurre durante décadas en el gobierno de un déspota. Pero es igualmen-
te probable que los polos trabajen juntos en diversas combinaciones comple-
mentarias y como un sistema que se alterna a diferentes ritmos.*

Los soberanos horribles son reyes-magos aterrorizantes, mientras que los
benévolos son juristas-sacerdotes. Al igual que el diplomdtico que se sale con
la suya alternando entre la zanahoria y el palo, la soberania alterna entre los
dos polos para maximizar el poder. Livio afirma que:

“por dos reyes sucesivos fue impulsada la grandeza del Estado: cada uno a su
manera, uno a través de la guerra, el otro a través de la paz. Rémulo reind
treinta y siete afios, Numa cuarenta y tres. El Estado era fuerte y disciplina-

do por las lecciones de la guerra y por las artes de la paz.”?

20 Dumézil, Georges, Mitra-Varuna. An Essay on Two Indo-European Representations of Sovereignty,
trad. Derck Coltman, Nueva York, Zone Books, 1988, p. 143.

2 MP 525-523 (433-434).
2 Dumézil, op. cit., pp. 161-162 y pp. 175-176.

» Ver Livio, Tito, The History of Rome (Ab Urbe Condita), trad. Canon Roberts, Perseus Digital
Library, 1912, Libro 8, Capitulo 28, Seccién 9, https://www.perseus.tufts.edu/hopper/
text?’doc=Liv.+8+288&fromdoc=Perseus%3Atext%3A1999.02.0144
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Lo contrario también es cierto. Las sociedades acéfalas evidencian una
estructura de dos cabezas similar, para rechazar el poder estatal en lugar de
reforzarlo. En las Américas, por ejemplo, algunos grupos tenian dos jefes:
un jefe de guerra y un jefe de paz, de modo que solo uno gobernaba a la vez.
Siempre que un lider se volvia demasiado entusiasta, el pueblo se burlaba de él
y seguia al otro lider. Especialmente cuando se combina con la generalizacién
del rey titular “sin poder” y la ritualizacién de la guerra para dispersar el poder
en lugar de aniquilar o esclavizar a un oponente, estas sociedades ejemplifican
c6mo las oscilaciones de la soberania pueden usarse en contra de una acumu-

lacién de fuerzas.

0.1.1 Giorgio Agamben identifica c6mo la teologia cristiana conlleva una
divisién gnostica entre un Dios familiar que pertenece a este mundo y un
Dios extrafio que es ajeno a él. El primero, el Gobierno (Government), ates-
tigua una forma inmanente de poder que concierne al poder gubernamental,
es decir, a la gestién politica a cargo de los dngeles; mientras que el segundo,
el Reino (Kingdom), estd apegado a una liturgia ceremonial de la gloria, que él
asocia con una economia de simbolos y con el trono vacio.” Esto lo conduce
a plantear una pregunta:

Si el poder es esencialmente fuerza y accién eficaz, ;por qué necesita recibir

aclamaciones rituales y cantos de alabanza, vestir coronas y tiaras molestas,

someterse a un inaccesible ceremonial y a un protocolo inmutable; en una

palabra, inmovilizarse hierdticamente en la gloria: él, que es esencialmente
operatividad y oikonomia?*®

Por supuesto, la gloria es una busqueda bastante excesiva. Es lo que
sustentaba los grandes desfiles triunfales de los generales romanos, que se

2 Cf Clastres, Pierre, Society Against the State, trad. Robert Hurley y Abe Stein, Nueva York, Zone
Books, 1987, (La sociedad contra el Estado, trad. Ana Pizarro, Barcelona, Monte Avila, 1978), y
Clastres, Pierre, Archaeology of Violence, trad. Jeanine Herman, Los Angeles, Semiotext(e), 2010
(Arqueologia de la violencia: la guerra en las sociedades primitivas, trad. Luciano Padilla Lépez,
Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2009).

»  Agamben, Giorgio, The Kingdom and the Glory, trad. Lorenzo Chiesa y Matteo Mandarini, Stanford,
Stanford University Press, 2011, pp. xii-xiii, pp. 139-143; pp. 144-166. (El Reino y la Gloria. Una
genealogia teoldgica de la economia y del gobierno. Homo sacer, II, 2, trad. Flavia Costa, Edgardo
Castro, y Mercedes Ruvituso, Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2008).

2 Tbid, p. 195. (trad. cast.: p. 343).
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convertian en dioses pablicos por un dia mientras marchaban lentamente por
las calles con cautivos, tesoros y otros botines de guerra en exhibicién. La
gloria también estd inscrita en la historia politica de Roma, con la violencia
sexual contra las mujeres en el centro de cada acontecimiento fundamental:
primero, en la fundacién de la ciudad, con Rémulo y Remo como hijos de la
virgen-sacerdotisa violada, Rhea-Silvia; segundo, en el primer evento civico de
la ciudad, una boda, para codificar el secuestro y la violacién de las mujeres
sabinas; tercero, en la fundacién de la republica, con la violacién y el suicidio
de Lucrecia que precipitaron el fin de la monarquia; y cuarto, en la restaura-
cién de la republica, con el cautiverio, la violacion y el suicidio de Virginia,
que llevé al derrocamiento de los decenviros.”” Esto va en paralelo con lo que
Nicole Loraux dice también sobre los antiguos griegos: “la gloria siempre hace
correr la sangre de las mujeres”.?® El problema se vuelve atin m4s trdgico cuan-
do uno se da cuenta, como sefialé Foucault, que “adn no le hemos cortado la
cabeza al Rey”.” El reino de la gloria no ha desaparecido en las democracias
modernas, sino que mds bien persiste en formas del espectdculo concentradas,
difusas e integradas.”

Una imagen atin mds perdurable proviene de un abordaje antropoldgico
al problema de la gloria. Marcel Mauss (sobrino de Durkheim), resume el
trabajo de su maestro Sylvain Lévi al escribir que,

Segtin los tedlogos de la era védica, los dioses, al igual que los demonios,

nacen del sacrificio. Es gracias a ¢l que han ascendido a los cielos, asi como
aun se eleva quien realiza un sacrificio. Es en torno al sacrificio que ellos se

¥ Beard, Mary “Lucretia and the Politics of Sexual Violence” (Conferencia, The Gifford Lectures, The
University of Edinburgh, 2019), https://www.youtube.com/watch?v=ZTauOCkvxm0; Newman,
Mark y Thor, Jo “Lecture 3: Lucretia and the Politics of Sexual Violence,” Edinburgh Gifford Lectures
Blog (blog), 2019, https://blogs.ed.ac.uk/gifford-lectures/2019/05/09/lecture-3-lucretia-and-the-
politics-of-sexual-violence/.

28

Loraux, Nicole, Tragic Ways of Killing @ Woman, trad. Anthony Forster, Cambridge and London,

Harvard University Press, 1987, p. 48.

¥ Foucault, Michel, 7he History of Sexuality: An Introduction, trad. Robert Hurley, New York, Vintage,
1990, pp. 88-89 (Historia de la sexualidad 1: la voluntad de saber, trad. cast. Ulises Guifazd, Buenos
Aiires, Siglo XXI Editores, 2009, p. 86).

30 Debord, Guy, The Society of the Spectacle, trad. Donald Nicholson-Smith, Nueva York, Zone Books,

1994 (La sociedad del espectdculo, trad. Rodrigo Vicufia Navarro, Santiago de Chile, Ediciones

naufragio, 1995. Existen otras traducciones disponibles).
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retnen; son los productos del sacrificio los que comparten [partagent] y es
esta distribucién [partage] la que ha determinado la manera en la que han
repartido al mundo. Ademds, el sacrificio no solo es el autor de los dioses.
Es un dios en s{ mismo o, mds bien, el dios por excelencia. Es el amo, el
dios indeterminado e infinito, el espiritu del cual todo procede, que muere
y renace incesantemente.’'

Citando este pasaje, Agamben ubica una distincién crucial: los dioses
no exigen glorificacién porque sean gloriosos, sino que mds bien los dioses
requieren la glorificacién porque, sin ella, no existirfan. Las economias de
la gloria son mds que una exigencia dispuesta por otros. En un sentido muy
real, lo inverso es cierto: la economia divide al mundo de un modo que
produce a los dioses.

0.2.0 Cada estado forja una unidad a partir de dos polos, dindole una
firma (signature)®” basada en su ritmo dnico.

Dados los ejemplos contrastantes anteriores, podemos generalizar
diciendo que los dos polos de la soberania forman una complementarie-
dad. Ambos polos existen siempre, incluso cuando uno de ellos se vuelve
tan poderoso que puede negar la existencia del otro. Pero estos polos
no permanecen estdticos, ya que algunas complementariedades pueden

3 “According to the theologians of the Vedic era, the gods, like the demons, are born from sacrifice.

It is thanks to it that they have ascended to the heavens, as now still the one who carries out a
sacrifice rises. They gather around the sacrifice; it is the products of the sacrifice that they share
[partagent] and it is this distribution [partage] that has determined the way in which they have
divided up the world. Moreover, sacrifice is not only the author of the gods. It is a god itself or,
rather, the god par excellence. It is the master, the indeterminate, infinite god, the spirit from
which everything proceeds, that ceaselessly dies and is reborn” (traduccién propia [de Culp] a
partir de: Mauss, Marcel, (Euwvres, vol. 1, Paris, Minuit, 1968, p. 353. Estd citado en Agamben,
Kingdom and the Glory, op. cit., p. 225, pero hay algunas partes importantes que se perdieron en
la traduccién.

3 N. de la T.: Podria entenderse también como “marca definitoria” o dejarse sin traducir. Tal como

se ve a continuacion, se trata de un concepto que Culp toma de Agamben. Los traductores de este
ultimo utilizan la palabra “signarura”, sin traducir. Unas lineas antes a la cita que realiza Culp,
Agamben define a las signaturas como: “algo que en un signo o en un concepto lo marca y lo excede para
referirlo a una determinada interpretacion o a un determinado dmbiro, sin por ello salir de lo semidtico
para constituir un nuevo significado o un nuevo concepto” ( ap. cit., p. 18).
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preparar (concoct) una mixtura tan fuerte que forja una forma de cone-
xién diferente entre los polos. Por momentos, uno se pliega en el otro, o
los dos se forjan en una unidad. Existen incluso mds transformaciones
posibles: al combinarse, uno podria corroer (ear away) al otro como un
solvente; en su co-presencia, la reaccién podria ser tan violenta y repen-
tina que provoque una explosién; o juntos, ambos podrian licuarse y
emulsionarse microscépicamente [convirtiéndose] en una sola sustancia,
como la mayonesa que mantiene al agua y a la grasa suspendidas gracias

al huevo.?

El ritmo de los polos alternindose produce una firma (signature): una
expresién del mundo que forma el telén de fondo detrds de cada estado.

Las signaturas desplazan y dislocan los conceptos y los signos de una esfera a
la otra (en este caso, de lo sagrado a lo profano y viceversa) sin redefinirlos
semdnticamente. Muchos aparentes conceptos de la tradicién filoséfica son,
en este sentido, signaturas, que —como los “indices secretos” de los que habla
Benjamin— desarrollan una determinada y vital funcién estratégica, orien-
tando duraderamente la interpretacion de los signos en cierta direccion.
En tanto que conectan tiempos y dmbitos diferentes, las signaturas actian,
por ast decir, como elementos histéricos en estado puro. La arqueologia de
Foucault y la genealogia de Nietzsche (y, en un sentido diferente, también
la deconstruccion de Derrida y la teoria de las imdgenes dialécticas en
Benjamin) son ciencias de las signaturas, que corren paralelas a la historia
de las ideas y de los conceptos, y no tienen que ser confundidas con ella.?*

Dumézil hace referencia a un ritual romano que produce una fir-
ma (signature) clara al repetir la prictica de permitir que un solo polo de
soberania gobierne en un momento dado: una vez al ano, el sacerdote fla-
men-dialis hace la vista gorda durante un dia para que los Luperci desnudos

% Estaanalogia es utilizada por Althusser para describir el movimiento del capitalismo, mediante

el cual varios elementos contingentes (cada uno con su propia trayectoria) mantienen [prise]
las condiciones necesarias de reproduccién del modo de produccién capitalista durante un
tiempo, solo hasta que otros elementos pasen a ocupar su lugar. Cf Althusser, Louis, “The
Underground Current of the Materialism of the Encounter,” in Philosophy of the Encounter:
Later Writings 1978—1987, trad. G. M. Goshgarian, Londres y Nueva York, Verso, 2006, pp.
163-207.

Agamben, 7he Kingdom and the Glory, op. cit., p. 4 (trad. cast.: p. 18).
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puedan descontrolarse y golpear a las mujeres con correas de cuero en una
recreacién de la conquista y la violacién de las mujeres sabinas.”

Lo expresivo es anterior con relacién a lo posesivo, las cualidades expresivas,
o materias de expresion, son forzosamente apropiativas, y constituyen un
tener mds profundo que el ser. No en el sentido de que esas cualidades per-
tenecerfan a un sujeto, sino en el sentido de que ellas delinean un territorio
que pertenecerd al sujeto que las porta o que las produce. Esas cualidades
son firmas (signatures), pero la firma (signature), el nombre propio, no es la
marca constituida de un sujeto, es la marca constituyente de un dominio, de
una morada. La firma (signature) no es la indicacién de una persona, es la

formacién azarosa de un dominio.*®

Los dos polos pueden mantener firmas (signatures) independientes sin
dejar de reforzarse mutuamente; por ejemplo, Varuna y Mitra casi siempre
aparecen como pareja en los himnos védicos. Si bien estos dos dioses son
contempordneos, o incluso co-presentes, aun asi son distintos y separados.
Entonces, “Mitra puede sujetarte con el alimento”, pero si una vaca fuera ata-
da sin ninguna férmula especial, “entonces pertenecerfa a Varuna” porque “la
cuerda, seguramente, pertenece a Varuna’.?’

0.2.1

Los Estados siempre tienen la misma composicion; si hay aunque sea una
verdad en la filosoffa politica de Hegel, esa es que «todo Estado porta en si
mismo los momentos esenciales de su existencia». [...] Por eso las tesis sobre
el origen del Estado siempre son tautolégicas.

Unas veces se invocan factores exdégenos, ligados a la guerra y a la
mdquina de guerra; otras factores enddgenos, que harfan nacer la pro-
piedad privada, la moneda, etc.; otras, por tltimo, factores especificos
que determinarfan la formacién de «funciones publicas». Las tres tesis

¥ Dumézil, Mitra-Varuna, op. cit., pp. 27-30; pp. 96-97.
% MP 389 (322-323).

¥ Ibid, p. 97; ver también: The Satapatha Brahmana According to the Text of the Madhyandina School,
trad. Julius Eggeling, Part II, Books III and IV, Oxford, Claredon Press, 1885, III Kanda, 2
Adhyaya, 4 Brahmana, 18, p. 57.
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se encuentran en Engels, segtin una concepcién de la diversidad de las
vias de la Dominacién.

Pero todas suponen lo que estd en discusién. La guerra sélo produce
Estado si al menos una de las dos partes es previamente un Estado; y la
organizacion de guerra tan sdlo es un factor de Estado si forma parte de
él. O bien el Estado no incluye mdquina de guerra (antes de que exis-
tan soldados, existen policias y carceleros), o bien la incluye, pero bajo
forma de institucién militar o de funcién publica. De igual modo, la
propiedad privada supone una propiedad publica de Estado, fluye a tra-
vés de sus mallas; y la moneda supone al impuesto. Pero lo que resulta
todavia mds dificil de explicar es cémo unas funciones publicas podrian
preexistir al Estado que implican.

Siempre se nos remite a un Estado que nace adulto y que surge de golpe, el
Urstaat incondicionado.®

3% MP 478y 532 (389 y 436). Agregué el formato para que sea mds legible.
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Figura 4. El aparato de captura de Deleuze y Guattari.
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0.3 El sujeto es un subproducto derivado de un arkhé.

0.3.0

El Estado es deseo que pasa de la cabeza del déspota al corazén de los sub-
ditos y de la ley intelectual a todo el sistema fisico que en él se origina o se
libera. Deseo del Estado, la mds fantdstica mdquina de represién todavia
es deseo, sujeto que desea y objeto de deseo. Deseo: tal es la operacion que
siempre consiste en volver a insuflar el Urstaat original en el nuevo estado
de cosas, en volverlo inmanente, en tanto sea posible, al nuevo sistema,
interior a éste.”’

0.3.0 La palabra “Politica” (Politics) se deriva de pdlis (mOALG). El senti-
do bésico de pdlis como palabra para “ciudad” se ha trasladado al contexto
contempordneo sin muchas modificaciones. Pero los demds caminos sinuosos
que se recorren a través de la palabra pdlis son menos evidentes inmediata-
mente. “Policia” (Police), en una variedad de formas, también es el nombre
que se le da a las fuerzas del orden en la ciudad (en Turquia, su nombre es
“polis”). La planificacién administrativa, “politica” (policy), adopté el nombre
de policia antes de que la violencia coercitiva se separara en su propia fuerza
profesionalizada. E incluso el término “politica” (politics) conlleva significados
alternativos cuando se lo asocia con otras nociones, como “economia politica”
(political economy), que trata la politica (politics) como administracion.

El resumen mds simple de cémo la politica surge de la pdlis es un relato
familiar. Tomando a Aristételes como un testigo hostil — después de todo, es
un defensor magistral del Estado — la politica se refiere a los asuntos que con-
ciernen a la ciudad. La pdlis forma una “comunidad politica” (politiké koino-
nia, ToATikiiKowwvia) que, segin él, existe antes que la casa (ozkos, oikog), la
aldea sin murallas (komé, kdun) y los individuos ([individual peoplel, hékastos,
&kaotog; “cada persona”) — de ahi que insiste en que la politica existe primero
como un esfuerzo compartido, como un todo, como un cuerpo del que crecen
partes individuales que no se formarfan por si solas.”” Haciendo otra com-

7 AO 262 (228).

40 Aristételes, Politics, Libro 1, 1252b-1253a, en Aristotle in 23 Volumes, trad. H. Rackam, vol. 21,
Cambridge, MA, Harvard University Press, 1944 (Politica, trad. Manuela Garcia Valdes, Madrid,
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paracion, sugiere que la pdlis es como una ciudad, cuyos barrios no podrian
existir sin que la ciudad existiera primero. A su vez, esos barrios conforman
divisiones, facciones, partidos.

Ampliando su gran metdfora, Aristételes prosigue durante un tiempo
explicando cémo la politica es como un amo que administra sus casas (-hou-
sehold,- oikonomikds, olkovouixég; de donde derivaremos “economia”).*! Esto
exige una especificacién, ya que la casa no se parece en nada a la familia
nuclear capitalista liberal ni a las relaciones comunales de parentesco; la casa
griega es mds bien una propiedad familiar (family estate), con todas las rela-
ciones superpuestas de territorio, propiedad, servidumbre y patronazgo que
esto implica.

:Qué vincula, entonces, a la gestién de la casa (economia) con el gobierno
de la ciudad (politica)? Las relaciones de sujecion (Subject-relations). Aristételes
identifica tres relaciones clave de la casa: la relacién “despética” entre amos
y esclavos, la relacién “paternal” entre padres e hijos, y la relacién “conyu-
gal” entre marido y mujer.*? Arist6teles matiza que gobernar a hombres libres
es categéricamente distinto de la autoridad de un amo sobre los esclavos.”
Haciendo eco de una cita anterior de Homero — “cada uno gobernaba a su
esposa ¢ hijos” — Aristételes concluye que la forma mds virtuosa de gobierno
es similar al gobierno de la propia esposa e hijos.** La primera relacién trata a
la esposa “como a una ciudadana de un estado libre”, y la segunda trata a los

Gredos, pp. 47-53).

En The Human Condition, Hannah Arendt afirma célebremente que la politica y la economia eran
esferas antitéticas, alegando en la pdgina 24 que “segiin el pensamiento politico griego, la capacidad
humana para la organizacién politica no solo es diferente, sino que se halla en directa oposicion
a la asociacion natural cuyo centro es el hogar (vikia) y la familia” (La condicién humana, trad.
Ramoén Gil Novales, Buenos Aires, Paidos, 2009, p. 39). Esto resulta crucial para su distincién
entre lo publico y lo privado. Aristételes proporciona un material poco adecuado para sostener este
argumento; sin embargo, dedica la mayor parte del Libro 1 de su Politica a la metéfora ampliada de
la casa (household). Para mds informacidn, ver: Ojakangas, Mika “Polis and Oikos: The Art of Politics
in the Greek City-State,” en The European Legacy, n° 25, 2020, pp. 404-420.

2 Aristételes, Politica, Libro 1, 1253b y1259a (trad. cast.: pp. 53-55 y pp. 76-78); Aristoteles observa
que no hay un nombre oficial para las dos tltimas formas de relacién; afortunadamente, Giorgio
Agamben ofrece estas versiones en 7he Kingdom and the Glory, p. 17 (trad. cast.: pp. 41-42).

“ Aristételes, Politica, Libro 1, 1255b (trad. cast.: pp. 61-64).
“ Jbid, 1252b, 1259a-b, y 1260b (trad. cast.: pp.47-53, pp. 76-81 y pp. 84-85).

41
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hijos “en una especie de gobierno” “mondrquico”, “[fundada] por el afecto y
por su mayor edad”.®

0.3.1 ;Qué significa ser un sujeto politico? Hoy en dia, “la condicién de ser
sujeto” (subjecthood) implica la actividad. Se dice que los sujetos son los agen-
tes de su propio destino, los autores de su propia suerte. Se nos dice que el
fracaso en convertirse en un sujeto nos congela en la condicién de objeto
(objecthood). Muchos creen que explorar la propia “subjetividad” confiere a los
sujetos una capacidad reflexiva que empodera sus acciones. Pero hace mucho
tiempo que Nietzsche diagnosticé filoséficamente a la condicién de ser sujeto
(subjecthood) como causa de un sufrimiento enorme. El sujeto ha quedado
profundamente alojado en el pensamiento, su existencia suele identificarse
erréneamente debido a “la seduccién del lenguaje (y los errores fundamentales
de la razén petrificados en é1)”.% Nietzsche teoriza, en cambio, una voluntad
de poder en la cual el sujeto no es el primer motor (prime mover), sino el resul-
tado final de un sistema de impulsos o fuerzas.

Propicio para la indagacién genealdgica, resulta crucial que la politica
interrogue por qué tantos fundamentan sus argumentos en “el sujeto” —una
palabra cuyos dos significados distintos revelan un conflicto mds profundo.
Por un lado, el subiectus del latin cldsico (participio perfecto pasivo de subicig:
arrojar debajo o cerca; suministrar [supply]; forjar; someter [submit]; propo-
ner) designaba a “aquel que estd bajo el dominio de un monarca o principe
reinante; aquel que debe lealtad a un gobierno o poder dominante, estd suje-
to a sus leyes y disfruta de su proteccién”, especificado atin mds como “un
dependiente, subordinado; un inferior”, “que estd vinculado a un superior por
una obligacién de prestar lealtad, servicio o tributo™ un uso que se propagé a
través del lenguaje anglonormando, el francés medieval, el espaol, el portu-
gués, el italiano y el inglés.”” Mientras que, por otro lado, el subiectum del latin

® Ibid, 1259b (trad. cast.: pp. 78-81).

4 Nietzsche, F., On the Genealogy of Morality, Ansell-Pearson, K (ed.) y Diethe, C. (trad), Nueva York,
Cambridge University Press, 2007, Libro 1§13, p. 26 (Genealogia de la moral, trad. Andrés Sanchez
Pascual, Buenos Aires, Alianza, 2014, p. 67).

7 “Subject, n.,” in Oxford English Dictionary, Oxford: Oxford University Press, 1989, https:/doi.
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postcldsico (sustantivo del participio pasado de subicere, a su vez derivado de
subicio), a partir del siglo IV, adquirirfa una inflexién filoséfica que refleja al
hypokeimenon (Umokeipevov) de Aristoteles, considerado como la “sustancia
subyacente de la que consiste una cosa o de la que estd hecha” —un sustrato
dado.”® En resumen, aquello que sostiene al cielo arriba es el significado (signi-
fication) mitico de nuestra sumisién a un poder superior. La tarea que hoy nos
enfrenta es diferente: es el problema de extraer a la politica del sujeto.

Esta genealogia identifica la trampa que tiende el sujeto republicano:
cuanto mds se considera a los individuos como la unidad central de la agencia
politica, mds se enredan en las mismas estructuras de poder a las que creen
estar dando forma ellos mismos. Aunque ostensiblemente empodera, este
enredo inicia un circuito dialéctico entre el estado y sus sujetos. Como argu-
menta Foucault a través del término gubernamentalidad, la administracién del
fundamento trascendental a partir del cual surgen los sujetos —organizando
ritos religiosos, espectdculos publicos, varios érganos de propaganda, o en el
discurso post-politico sobre los derechos humanos— puede ser incluso mds
efectiva que la aplicacion directa de la fuerza.

0.3.2 Especialmente crucial es una genealogia de las dimensiones estéticas
del estado. Los principios formales de diversas formas culturales sirven, al
igual que la gramdtica, como acumulaciones (accretions) de teorias del poder.
Las cosmologfas, los rituales ceremoniales, las practicas religiosas, la cultura
material y las narraciones miticas sirven todos como archivos —en el doble
sentido de arkhé (dpyrj), que sirven como reivindicaciones sobre el comien-
z0 (commencement) y el dominio (commandment), proporcionando ambos los
primeros principios para el orden del “ser” (arkhé - sustancias) y casas prover-
biales para los gobernantes de una ciudad, drkhontes (&pyovreg).”

org/10.1093/OED/1012027421.
4 Jbidem.

Derrida, J., Archive Fever: A Freudian Impression, trad. Eric Prenowitz, Chicago, University
of Chicago Press, 1996, pp. 9-10 (Mal de archive. Una impression freudiana, trad. Paco Vidarte,
Madrid, Trotta, 1997, pp. 9-10).
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El estado fabrica emblemas, monedas, sellos, himnos, banderas, unifor-
mes, monumentos y edificios para asistir en esta labor. Estudiadas en relieve,
tales representaciones de la politica ofrecen un registro mds profundo de la
transformacién despdtica de la cosmologia o del mito chthénico en himnos
trascendentes que alaban la divinidad de la soberanfa. La tinica precaucién
metodoldgica es el suave recordatorio de leerlas no como artefactos culturales
preciosos de la invaluable historia humana, sino como los despojos (spoils)*® de
luchas empapadas en sangre.

El estado arcaico cristaliza el poder de lo visible. Su modo de visibilidad
no es la mirada médica y su 6ptica racional de precision, eficiencia y lgica.
Mis bien, parece excesivo, impactante, autoritario, vano, desconcertante e
insondable. Foucault estuvo cerca de describir adecuadamente las operaciones
de esta forma de poder cuando la llamé deduccion (prélévement): el ejercicio
de apropiacién por parte de soberanos despéticos que exigen fidelidad, recau-
dan impuestos y se atribuyen el derecho de “zomar la vida o dejar vivir”>!
Sin embargo, una arkhé-ologia revela el poder detrds del poder material para
apoderarse de “las cosas, del tiempo, de los cuerpos y finalmente de la vida
misma’, un truco de magia para hacer que todo aparezca como sujeto y dejar que
todo lo demds se desvanezca en la noche.>*

0 N. dela T.: “Spoil” también puede traducirse como “botin”, significado con el que juega la frase de
Culp.
' Foucault, op. cit., p. 136 (trad. cast.: p. 128).

2 Jhidem (trad. cast.: 128).
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MULTITUDES TRASTORNADAS.
APUNTES SOBRE DELEUZE

Y LOS ESTUDIOS LOCOS
EMILIANO EXPOSTO

1.

En el prefacio a Diferencia y repeticion, Deleuze imaginé un Marx lampino
y un Hegel barbudo.! Dificil figurarse ese cambio de piel, aunque no es tan
complicado ubicar que el mismo responde a una de las grandes obsesiones
deleuzianas. Si el primer problema al que se enfrenta todo timido aspirante
a la préctica filoséfica es la historia de la filosofia, el segundo (y no menos
importante) son los métodos de expresién. La insidiosa cuestion del méto-
do estd presente desde Ldgica del sentido: libro laberintico, mezcla de “novela
psicoanalitica” y “cuento policial”, en el cual se vaticina que en determinado
momento histérico ya no seria posible seguir escribiendo filosofia tal y como
se lo estaba haciendo hasta ese entonces. Uno podria aventurar que el mismo
Deleuze se hizo cargo de sus propias premisas y junto a Guattari escribid
dos libros imposibles, los dos tomos de la serie Capitalismo y esquizofrenia: El
Antiedipo y Mil mesetas. Pero si este rodeo del comienzo tiene algin tipo de
interés para estos apuntes es por lo siguiente: en un articulo fundacional de
2007 que marcé un antes y un después en la historia tedrica de los activismos
de salud mental en primera persona, Richard Ingram formula por primera vez
la nocién de Estudios Locos.? Este investigador canadiense y superviviente
de la psiquiatria es la persona a la cual se le atribuye el extrafio privilegio de

' DR4(19).

Ingram, Richard, “Haciendo Estudios Locos, construyendo sin-sentido juntos”, disponible en:
https://primeravocal.org/haciendo-estudios-locos-construyendo-sin-sentido-juntos-de-richard-a-
ingram/.
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haber utilizado por primera vez la asombrosa expresién Mad Studies. Ingram
nombraba con ello un emergente campo académico de investigaciéon militan-
te que vendria a prolongar una larga genealogia de luchas radicales en salud
mental. Lo relevante es que el autor traza una historia convulsiva de los llama-
dos “estudios locos”, los cuales hundirfan sus raices en la poética de la locura
de Nietzsche, la historia politica de la psiquiatria de Foucault, la desmesura
del erotismo en Bataille y, sobre todas las cosas, en los ya citados dos tomos
de Capitalismo y esquizofrenia. Ingram, insospechado deleuziano, se sumer-
ge entonces en la historia de la filosofia para justificar su propia invencién
conceptual. Sin embargo, la cuestion de los métodos de expresion insiste y
persiste: ;Cémo hacer filosofia desde los Estudios Locos? ;Cudl es el méto-
do (in)adecuado para un campo que pretende enloquecer la academia? ;Se
puede escribir teoria de la locura del mismo modo que se escribe filosofia
de la cordura? Finalmente: ;imaginamos un Deleuze loco, un Deleuze tanto
mds anoréxico que su companera Fanny, un Deleuze “filoséficamente” crip y
neurodivergente?

2.

“La literatura y la vida” es uno de esos escritos menores de Deleuze que uno
lee una y otra vez, como si se guardara un secreto en su interior.> De te fabula
narratur, decfa Freud, haciendo referencia a que es en el territorio intimo de
una vida donde el enigma de una narrativa se elabora y adquiere significacién
afectiva. En el articulo citado, Deleuze afirma que sélo se escribe a partir de
la propia vida, a partir de los sintomas, recuerdos y fantasias, con la condicién
de convertir lo personal en el magma de un “pueblo que falta”. En el “origen”
o el “destino colectivo” de un pueblo venidero, envuelto en cierto “devenir-re-
volucionario”. La filosoffa buscarfa engendrar una tercera persona, o mejor
dicho, hacer lugar a una primera persona del plural: el nosotros. La apuesta,
dice Deleuze, estriba en descubrir la “potencia de un impersonal” debajo de
las personas: no dar con una “generalidad” o una “imprecisién”, sino con
una “singularidad”. ;Cémo convertir los propios sintomas y experiencias en

3 Deleuze, Gilles, “La literatura y la vida”, en Critica y clinica, Barcelona, Anagrama, 1996.
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analizadores del campo social, en mapas intensivos en los cuales se debaten
estructuras historicas, dindmicas politicas, transformaciones tecnolégicas y
mutaciones de todo tipo y color? Los Estudios Locos, en este sentido deleu-
ziano, podrian pensarse como la produccién de una comunidad incierta, una
alianza entre sintomdticos. La “zona de vecindad” entre aquellos que no tienen
nada en comin a excepcién del dafio desigual y sistémico. Entre quienes no
comparten una identidad sino un problema: el malestar, esa viscosidad moles-
ta, tan {ntima como colectiva, tan individual como estructural. En el subsuelo
de la normalidad se dibuja el revés de una trama: la clandestinidad de los
enfermos; la conspiracién de las vidas rotas.

3.

En “La literatura y la vida” Deleuze piensa la escritura como “iniciativa de
salud”. El sintoma como punto de vista, la enfermedad como perspectiva y
agencia afectiva. Si los afectos pueden ser una lectura del mundo es porque
las ideas y las afinidades brotan en el terreno de las visiones, audiciones y
lenguajes del cuerpo. Sin embargo, Deleuze advierte que la tarea no es narrar
el testimonio de un yo, con sus regodeos victimistas en dramas individuales
o sus secretitos familiares. Todo lo contrario. Se trata de ensayar una filosofia
clinica que disuelva la distincién entre vida y concepto, entre lo normal y lo
patoldgico, entre lo imaginario y lo real, entre lo propio y lo comin. De esta
manera, si la experiencia vivida en primera persona tiene algiin espesor es en
la medida en que lo singular no funcione como sustantivo o pronombre, sino
como verbo. Hablamos de un gesto extremo, situado al borde del abismo,
cuyo valor radica en escarbar en lo mds impersonal de una vida. La pregunta,
al menos para lo que aqui nos compete, podria formularse asi: ;Qué dicen
nuestros malestares sobre nuestros modos de vida? ;Qué saberes estratégicos
se debaten en nuestras experiencias amargas? ;Qué agencias afectivas se pro-
cesan en el dolor, en sus rugosidades y rarezas? ;Qué informacién sensible
en torno a nuestras formas de habitar la ciudad, el cuerpo, los vinculos, el
trabajo y el planeta se cocinan en nuestras angustias y tristezas, en nuestros
deseos y fantasias inconfesables? Los Estudios Locos pueden extraer de esta
filosofia unas herramientas conceptuales para repensar la investigacién de la
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enfermedad y la politizacion del malestar, ya que en Deleuze todo “fragmento
de vida” constituye un indice de problemas sistémicos. Lo personal es politico,
lo individual es estructural, lo singular es impersonal.

4.

“La filosofia te salva”, suele decir un amigo. Y es cierto: en mi vida la filosofia
ha tenido efectos terapéuticos. Hay lecturas y escrituras que otorgan estrate-
gias existenciales para liberar una “vida aprisionada”, inhibida en sus enferme-
dades. Parafraseando a Deleuze en Critica y clinica, la salud como filosofia se
puede entender como una préctica util para crear “posibilidades de vida”. El
filésofo, como “médico de si y del mundo”, se convierte entonces en sintoma-
télogo; en aquel capaz de interrogar lo intimo e impersonal que se debate en
los sintomas. A primera vista, Deleuze pareceria comprender la salud como
proceso creativo y la enfermedad como interrupcion. Pero si asi fuera, ;qué
quiere decir que “el mundo es el conjunto de sintomas que se confunden con
el hombre”? Hoy en dfa, cuando la vida misma deviene instancia de movili-
zacién permanente para una subjetividad desquiciada por las dindmicas del
mercado, ;la interrupcién no es acaso salud? ;Una “salud pequenita”, propia
de aquellos que resisten las insoportables exigencias del capitalismo con los
“ojos llorosos” y los “timpanos perforados™ La enfermedad no se deja pensar
s6lo como “detencién del proceso”, como impedimento o “clausura” de la
movilidad. Al contrario, la enfermedad presenta una légica paradéjica, ambi-
valente. Una serie orienta la enfermedad hacia la sobreadaptacién a los proce-
sos que gobiernan el mundo, por los cuales la vida es triturada y explotada a
partir de multiples mecanismos que justamente impiden parar, interrumpirse.
Y otra serie lleva la enfermedad hacia la inadecuacién’. Aqui el sintoma es lo
que no encaja: exceso y agujero, desvio del estado cristalizado de las cosas y
los signos existentes. Al condensar sobreadaptacién e inadecuacién, desde la
enfermedad es posible construir un punto de vista en virtud del cual percibir

Esta hipétesis en torno a la “enfermedad”, como otras ideas sobre los sintomas y la politica del
malestar que forman parte de este texto, se las debo al trabajo junto a Sofia Guggiari, terapeuta y
performer con quien coordinamos distintos grupos de investigacion, como el Comité de sintomaticos
en el 2024.

280



MULTITUDES TRASTORNADAS EMILIANO EXPOSTO

los cortocircuitos de la normalidad; sélo partiendo de esos chirridos y desa-
rreglos podemos conquistar otra salud, otra vida. Asumir la perspectiva de los
sintomas, de lo que falla y no encaja, en funcién de percibir el funcionamiento
del mundo, la ciudad y el trabajo, de nuestras formas de vivir y morir. ;La filo-
sofia nos salva cuando no sélo consiste en crear conceptos, sino cuando ayuda
a experimentar prdcticas, a ensayar procedimientos de investigacién y agencia
a partir de nuestras enfermedades?

5.

Hay un texto de Deleuze que amo. Un texto en homenaje a su compafera
Fanny, que es tan sélo un punado de sus Didlogos con Claire Parnet’. El francés
afirma que la anorexia es un “devenir menor”, una “micropolitica”. En lugar
de pensar esa vivencia en la estela de la falta, el déficit o la carencia, Deleuze
la concibe en términos de flujos multiples y fuerzas en tensién. Ascetismo y
ejercicio, ayunos, atracones y purgas, vomitos y calculos caléricos, flujos de
comida y de vestimenta, los dientes débiles, los tobillos quebradizos y el rostro
amarillento, objetos pulsionales e ideales sociales, la ansiedad maniaca y el
bajén depresivo. Deleuze no romantiza la anorexia, capta sus malestares y fan-
tasfas como indicadores de problemas reales que recorren el campo social. He
aqui un fragmento de vida en esa direccién: durante varios anos, sobre todo en
mi adolescencia, la anorexia fue una fuga. Un refugio ante la estupidez que me
rodeaba. La habitaba con un aire de rebeldia solitaria, pero lo cierto es que no
sabia qué hacer con mi cuerpo. No podia vivir mi vida. Deleuze decia que toda
fuga es ambivalente: las fuerzas vitales y fatales del deseo pueden liberar una
“vida encarcelada”, pero también pueden provocar la propia muerte. La ano-
rexia es quizds una perturbacién del deseo, ya que la desesperacion de querer
vivir puede impedirnos una vida vivible. Y a estos sintomas podemos vivirlos
como una sobreadaptacion a ciertos imperativos culturales o convertirlos en
una inadecuacién sentida en el cuerpo. Comprendida de esta manera, la ano-
rexia no se deja catalogar como problema psicolégico o identidad. No designa
un diagndstico clinico. Nombra una categoria politica que condensa en mi

> D 135-16 (127-128).
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las fuerzas del mundo, dado que en los sintomas se debaten fuerzas negativas
de inconformidad, rechazo o desacuerdo con ciertas situaciones e injusticias;
Y, a su vez, fuerzas afirmativas que interrogan otras posibilidades de vida. El
malestar anoréxico, por tanto, es una vivencia ambivalente a partir de la cual
releer a contrapelo el campo social. Porque sus afectos no son privados, se ges-
tan en la polvareda del mundo. En el tacto, en la genealogia de la piel seca, se
encarnan la historia personal y colectiva: se trata de sentimientos estructurales
y estructuras de sentimientos. Por estas razones, en un contexto en el que la
depresién, la ansiedad o el insomnio se han vuelto un problema cada vez mds
presente en la agenda tedrica y politica, la anorexia puede decirnos algo de
todos nosotros. En este sintoma ubico un senalador de la crisis animica en
nuestra cultura del malestar. La anorexia es una palabra clave para investigar
el impacto somdtico de la vida capitalista y, en lo fundamental, explorar los
desafios de convertir la enfermedad en un arma, como decian en el Colectivo
Socialista de Pacientes, precursores fundantes de los Estudios Locos.

6.

Deleuze es un autor enfermizo: casi nadie puede salir indemne de los prime-
ros impactos con su mundo sensorial. De la época de mis primeras lecturas
recuerdo la sensacion, dspera y feliz en partes iguales, de que los libros deleu-
zianos estaban habitados por una lengua exética. Incomprensible y sombrfa.
Fascinante. Lo primero que intenté leer fue Ldgica del sentido y encontré algo
que no buscaba: una lectura filoséfica de Antonin Artaud y Lewis Carroll.
Autores importantes en mi educacién sentimental, los cuales conoci cuando
estaba atravesando mi primera crisis anoréxica a los 18 afios y hasta el dia de
hoy son parte de cierto archivo emocional. Desde entonces tengo la impre-
sién de que la anorexia es una experiencia impersonal, digna de Alicia en el
Pais de las Maravillas. Como dice Deleuze en el texto dedicado a Fanny, el
anoréxico vive entre el vacio y el exceso, entre dudas metédicas y distorsiones
metafisicas. Las aventuras de la princesa del inframundo son la parte maldi-
ta de la razén: célculo y sustraccidn, espejos y pastillas, delirio y rigor. “He
cambiado tanto que ya no sé quién soy”, es la frase de Alicia que condensa el
devenir anoréxico. Una vida que persigue un conejo imposible de alcanzar, y
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en la cual uno nunca se hace lo suficientemente pequefio y siempre se siente
demasiado grande. Este desarreglo de los sentidos es la otra cara de la discipli-
na anoréxica, donde el cuerpo es lo mds presente y lo mds ausente. ;El desafio
es reapropiarnos del saber del sintoma, de sus potencias débiles y ambiguas?
¢Sintomiticos son aquellos que usan las fuerzas de la enfermedad, en lugar de
ser usados por ellas?

7.

Robert Beresford argumenta que los Estudios Locos constituyen una oportu-
nidad “Gnica” para la politica de la enfermedad en primera persona.® Segin el
activista y teérico estadounidense, este novedoso campo de experimentacién
amplificaria en el plano cognitivo las contraculturas del delirio. Sin embar-
go, su principal novedad radicaria en construir una teoria critica de la locura
y el malestar basada en la experiencia vivida del sufrimiento, en las pricticas
de autoconciencia y en las comunidades de pertenencia afectiva. Una filosofia
del trastornariado. El supuesto de Beresford es que ni el Sindicato de Pacientes
Mentales, Por nuestra cuenta de Judi Chamberlin o Viaje al manicomio de Kate
Millet otorgarian una filosofia “consistente” y “radical” comparable a las teorfas
queer para las disidencias sexuales, los estudios feministas o el modelo social de
la discapacidad. Lo sorprendente es que Beresford rescata tan sélo dos archivos
“profesionales” en la politizacién de los sintomas, buscando complementar con
ello las elaboraciones tedricas nacidas en el seno de los colectivos integrados
por personas locas, usuarios de salud mental o protagonistas del sufrimiento
emocional. Esos archivos son, por un lado, la psicopolitica de Peter Sedgwick,
militante comunista y psicdlogo critico, y el esquizoandlisis de Deleuze y
Guattari, por el otro. De este tltimo interpela menos la escurridiza cuestién de
lo “esquizo”, con sus complicaciones y opacidades, sino mds bien el problema
de la “edipizacién”. Dicho de manera esquemdtica, si el punto del esquizoand-
lisis fue deshacer la edipizacién psicoanalitica del inconsciente como reduccién
familiarista de la produccién deseante al servicio del capital; el objetivo de los

¢ Beresford, Peter & Jasna Russo, 7he Routledge International Handbook of Mad Studies, Nueva York,
Routledge, 2022.
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Estudios Locos es revertir la privatizacién del malestar y la patologizacién de la
locura en el marco de la actual cultural terapéutica y farmacolégica. De un lado
y del otro hallamos, por lo tanto, una pregunta por la normatividad psiquica y
pulsional histéricamente especifica de la sociedad capitalista. De forma todavia
inexplorada, los Estudios Locos podrian tomar del esquizoandlisis una filosofia
politica del malestar y la “enfermedad mental”. En este caso, como sucede con
las palabras “esquizofrenia” y “paranoia” en E/ Anti Edipo, podemos afirmar que
la depresi6n, la anorexia o la ansiedad no designan patologias clinicas, trastornos
psiquidtricos o diagnésticos terapéuticos. Al contrario, los llamados “problemas
de salud mental” son categorias criticas y politicas. Experiencias vividas y pro-
cesos materiales. En los malestares se coagulan indicios desde los que investigar
el mercado animico del capitalismo libidinal y, en consecuencia, construir una
salida alli donde la antipsiquiatria o el esquizoanilisis no la encontraron.

8.

Multitudes trastornadas: apuntes para una politica de los sintomdticos. En esas
palabras se cifran dos tradiciones disimiles en medio de las cuales situ6 esta
lectura entre Deleuze, los activismos en salud mental y los Estudios Locos.
Primero, “multitud”. De herencia “operaista” y de raigambre en el marxismo
autonomista de Toni Negri, el concepto de multitud constituye una categoria
critica que procura mapear las mutaciones “posfordistas” del capitalismo y los
nuevos métodos de lucha.” No se trata de una nocién opuesta a los lenguajes tra-
dicionales del “pueblo” o la “clase obrera” al contrario, supone una importante
actualizacién teérica de tales ideas a la altura de la profunda transformacién en
las composiciones técnicas, subjetivas y politicas de las tltimas décadas. Con
la “multitud”, la ontologia deleuziana de las singularidades deviene categoria
estratégica y praxis antagonista. Segundo, “trastornados” o mds precisamen-
te multitudes sintomdticas. En resonancia con el articulo “Multitudes queer:
notas para una politica de los anormales” (2003) de Paul B. Preciado,® en el

7

Reis, Mauro (comp.), Neo-operaismo, Buenos Aires, Caja Negra, 2020.

8 Preciado, Paul, B., “Multitudes queer: notas para una politica de los ‘anormales™, Revista Nombres,

disponible en: https://revistas.unc.edu.ar/index.php/ NOMBRES/article/view/2338/1275, 2003.
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cual se afirma una biopolitica alternativa desde las disidencias contra el Imperio
Sexual, interrogo una zona de investigacion de los malestares. Una psicopolitica
desde abajo contra el régimen de la normalidad obligatoria. No obstante, en este
caso la pregunta es menos quiénes son los “anormales”, sino mds bien cudl es
el costo animico que pagamos por soportar una normalidad capitalista que nos
enferma. Multitudes trastornadas, por consiguiente, constituye una perspectiva
de lectura de Deleuze y la salud mental en la estela del marxismo autonomista
italiano y la teoria de Preciado. No se trata de una identidad o una minorfa, sino
de una posicién situada: multitudes trastornadas, politica de los sintomdticos
y finalmente Estudios Locos nombran los antagonismos contra el “Imperio de
la normalidad”, como lo llama el filésofo neurodivergente Robert Chapman.’

9.

Son varios los pasajes de Deleuze que pueden ser utiles para los Estudios Locos
y la teorfa critica de la salud mental. No obstante, uno de los mds relevantes es el
desplazamiento actual de la pregunta por el deseo (la economia libidinal) hacia la
pregunta por el malestar. Desde la represidn hacia la depresion. Esta es de hecho la
secuencia trazada por Berardi en funcién de mapear la historia politica del incons-
ciente desde Freud hasta nuestros dias, pasando por Deleuze y Guattari.”® De
acuerdo a Berardji, el primer inconsciente es analizado por Freud en términos de
represion. El principio de realidad del capital se impone sobre el principio de placer
del cuerpo, en la medida en que el acceso a la cultura implica la renuncia pulsional.
La mdquina abstracta aplasta entonces a los cuerpos concretos. El malestar edipico
de la época se expresa como neurosis, (auto) agresion y sentimientos de culpa. El
segundo inconsciente, teorizado por Deleuze y Guattari, permite pensar los males-
tares de la época bajo el signo de la presién libidinal. El sufrimiento aqui se mani-
fiesta en la pulsién al placer y el rendimiento, al consumo y a la comunicacién. El
tercer inconsciente, segun Berardi, es propio de una época de depresion ansiosa y
panico de masas. Los malestares van desde ataques de nervios, problemas alimen-
tarios, apatia y cansancio, hasta las sensaciones de fin, de no tener tiempo, de no

> Chapman, Robert, Empire of Normality, Londres, Pluto Press, 2023.

10 Berardi, Franco, El tercer inconsciente, Buenos Aires, Caja Negra, 2022.
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dar la talla. Entre la voracidad de la pulsién del capital que siempre “quiere mas” y
el cuerpo agotado que dice “no puedo mds”. Se trata de una oscilacién que mezcla
euforia maniaca y desplome vital en el marco de una sociedad desgarrada por los
imperativos de productividad insomne y competencia indolente. Lo destacable,
a fin de cuentas, es que en la sociedad disciplinaria las neurosis obreras se politi-
zan en la fibrica como huelga, rechazo del trabajo y sabotaje. En la sociedad de
control, los malestares se politizan en las calles, plazas e instituciones, como fugas
del orden o éxodo. La liberacién del deseo es aqui la estrategia de politizacion del
malestar. En nuestras sociedades de la precariedad, ;cudles son las estrategias, los
lugares y los tiempos de la politica del malestar? Hoy la pregunta quizds sea menos
si las masas desean el fascismo y debamos preguntar: ;Qué estd haciendo hoy el
capital con la depresién y la ansiedad, con el insomnio y el estrés crénico? ;Acaso
son las nuevas y extremas derechas aquellas que sintonizan con el malestar, aquellas
que representan la rabia y la humillacién y la desesperacién de las mayorias? ;Las
derechas hoy estdn politizando el malestar y nosotros no? ;Se trata de una politiza-
ci6n reactiva, orientada a reforzar desigualdades y privilegios? Con la compafifa de
Deleuze, ;qué politicas no derechistas del malestar y el disfrute imaginamos desde
los Estudios Locos y los activismos de salud mental?

10.

Los malestares de época y la crisis de la salud mental son parte de los temas
de Agustin Laje en su ultimo libro Generacién Idiota.”” La mencién a este
autor puede resultar caprichosa, pero aunque parezca extrafio y algo provoca-
tivo, este fildsofo cordobés es un lector desafortunado de Foucault, Deleuze o
Guattari. Entre los puntos de partida de Laje, ide6logo de las derechas radi-
calizadas, estd la apelacién a las alarmantes estadisticas globales en torno a la
crisis animica colectiva: “el niimero total estimado de personas que viven con
depresién en todo el mundo aument un 18,4 % entre 2005 y 20157 “el abuso
de drogas y el constante incremento de uso y abuso de psicofdrmacos”; la “ges-
tién artificial del sentir” y el suicidio como “indicador relevante” del “desfa-
llecimiento de todo sentido”. Si bien Laje procura conectar el colapso afectivo

"' Laje, Agustin, Generacion idiota: una critica del adolescentrismo, México, Harper Collins, 2023.
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con “la pérdida del empleo”, “el aislamiento social”, la “crisis econémica” e
incluso la pandemia, su critica al “idiotismo narcisista”, la “felicidad a toda
costa”, la compulsién libidinal al consumo y la auto-superacién individualista
del malestar choca con sus propias premisas. Es decir, el diagnéstico tedrico
se topa con el poco interés politico que tiene el autor cordobés en impugnar
la reduccién de nuestras vidas a la crueldad del mercado. Si Laje afirma que
“la derecha se volvi6 rebelde y la izquierda se volvi6 sistema”, el interrogante
es por qué quienes estdn a favor del sistema dicen cuestionarlo y nosotros que-
damos en la posicién de defender este orden injusto cuando tenemos sobrados
motivos para estar en contra. La pregunta, tanto para los activismos de salud
mental como para la filosofia politica, es cémo conectamos con la desespera-
cién, con el resentimiento y el desaliento. ;Es posible conectar con el males-
tar de los otros sin hacer el esfuerzo de penetrar en los propios sintomas? Si
el gobierno neoliberal de Mauricio Macri se presenté como una exasperante
revolucién de la alegria, ;c6mo enfrentar a unas derechas que sintonizan con
las pasiones tristes, con la frustracién, el odio y la decepcién?

11.

“No era depresion, era capitalismo” es una frase inmortalizada por la revuelta
chilena de 2019 en la que se cifra un diagndstico insoslayable de este presen-
te herido. Lejos de psicologizar los matices sutiles entre los afectos buenos
y malos, ese lema busca reenviar el sentir hacia sus dimensiones politicas y
sociales. Resignifica las estructuras impersonales que se elaboran en los senti-
mientos intimos, realizando el movimiento inverso de la cultura terapéutica
dominante segtn la cual se responsabiliza a las personas de su dolor y por ende
se invisibilizan los resortes sistémicos del dano compartido. “No es locura, es
fascismo” es una bella consigna que viene circulando al menos desde las elec-
ciones presidenciales de 2023 en Argentina en los circuitos culturales y en las
redes de activistas de salud mental. Se trata de una leyenda destinada a cortar
la pegajosa asociacion entre Javier Milei y locura, entendiendo por un lado los
peligros de toda patologizacién y estigmatizacién del sufrimiento que tarde
o temprano pagan las personas mds vulnerables, segregadas y precarizadas; y
rescatando, por el otro, el tradicional papel subversivo o contestatario que la
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antipsiquiatria o cierto psicoandlisis han atribuido al delirio. Sin embargo, en
este punto la dificil conjuncién entre Deleuze y los Estudios Locos puede ayu-
darnos a vislumbrar algunas ambivalencias, contradicciones y opacidades que
se elaboran en el delirio. Deleuze, junto a Guattari, es el autor de una teoria
politica del delirio por la cual el inconsciente inviste la historia: se deliran las
razas y las clases, las guerras y el cosmos, los sexos y el futuro. Los llamados
“polos del delirio”, segtin esta filosofia, darian cuenta de la oscilacién porosa
entre dindmicas reactivas (conservadoras o reaccionarias) y dindmicas activas
(emancipatorias). Se trata de los movimientos y las tensiones y las ambigiie-
dades del campo de fuerzas del deseo, capaz de dar lugar a derivas fascistas o
revolucionarias. ;Cémo revertir la politizacién derechista del delirio y poner
sus fuerzas al servicio de la transformacién emancipatoria?

12.

Deleuze se suicidd. Y esta es sin lugar a dudas una de las principales incomo-
didades y riesgos para los Estudios Locos y los activismos de salud mental a
la hora de leer a Deleuze. El filésofo de lo vivo, el autor de un vitalismo turbio
(antagénico al vitalismo neoliberal), se tiré por una ventana en 1995. Dificil
resistir la tentacién de asociar esa tragedia con una protesta visceral contra
la reduccién de la vida al mercado, al consumo, a la empresa, al trabajo y la
derrota. Si no fueran tan complicado hacerlo sin temblar, lo cierto es que una
filosofia politica de los sintomas, un estudio sobre el vinculo entre Deleuze
y los Estudios Locos, deberfa comenzar por este acontecimiento, tocando el
corazén de esa materia. Cuenta la historia que Marx y Van Gogh y Fisher,
entre tantos otros, escribieron sobre el suicidio y su conexién con la socie-
dad capitalista. Pero si existe un autor que escribié una verdadera politica del
suicidio, un grito sin idealizacién ni complacencia, ese fue Santiago Lépez
Petit." Si traigo el nombre del cataldn hasta aqui es para recordar su principal
ensefanza existencial. A saber: cuando el poder es inmediatamente control
del cuerpo y movilizacién del alma, la vida misma se convierte en nuestro

2 Lépez Petit, Santiago, E/ gesto absoluto. El caso Pablo Molano: una muerte politica, Madrid, Pepitas de

calabaza, 2018.
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campo de batallas. Porque la vida no es la solucién. Al contrario de lo que
quiso Camus, el suicidio no es para Petit el problema filoséfico fundamental.
Tampoco lo es, claro estd, la muerte fisica o el ser-para-la-muerte. El verdadero
problema filoséfico, afirma este lector oscuro de Deleuze, es el “querer vivir™ la
insistencia de vivir en contra de la muerte que en vida nos dan. Cuando somos
atrapados en la competencia, la productividad o el rendimiento, la propia vida
es nuestro problema. Todos tenemos problemas con la vida y esos problemas
son politicos, esa podria ser una de las lecciones que el suicidio de Deleuze nos
leg para los Estudios Locos. El artista y el filésofo pueden ser “grandes sin-
tomatologos”, tan ttiles como el “mejor médico”,” escribié Deleuze, dejando
un misterio que debemos descifrar en su vida, en su filosofia y en su suicidio.

¥ Deleuze, Gilles, La isla desierta y otros textos, Valencia, Pre-Textos, 2005, p. 171.
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CAPITALISMO E INDIVIDUO
TRIANGULADO
RANDY HAYMAL ARNES

o es solo el individuo como 4tomo privado, sino el individuo triangu-

lado (edipidizado) aquello que, para los autores de E/ Anti Edipo, pone
el capitalismo como su punto de partida. El capitalismo estd formado por dos
estratos: la reproduccién social-econémica y la reproduccion familiar. Se trata
de territorialidades flotantes, lo mismo, claro, para las individuaciones que lo
habitan, llamadas por los autores imdgenes. El dtomo individual o social no
estd necesariamente cerrado, mds bien se encuentra en modulacién continua
debido a una axiomdtica conformada por flujos cambiantes. De ella derivan
estas identidades flotantes, lo cual nos exige comenzar este escrito, para ponerlo
en términos marxistas, por la relacién social, vale decir, interrogarnos acerca de
la naturaleza del registro capitalista: ;qué se inscribe directamente en él? Para
asi, finalmente, abordar el tipo de individuaciones producidas en dicho socius.

La axiomdtica capitalista

Axiomdtica de las cantidades abstractas bajo la forma del dinero y la propie-
dad privada, analizar en profundidad esta compleja definicién que los autores
elaboran sobre el capitalismo no es el objetivo de la presente seccidn, sino ape-
nas desplegar algunas de sus determinaciones mds generales que nos servirn
de base para abordar posteriormente cémo se producen las individuaciones
en el campo de inmanencia capitalista. A tal efecto, cabe aclarar que, cuando
lo consideremos necesario, nos remitiremos a una de las fuentes nodales de
nuestros pensadores franceses: Karl Marx.
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Conviene comenzar el andlisis reponiendo una de las consignas bdsi-
cas de este gran pensador alemdn: pensar el capital como una relacién social
determinada, en oposicion a la economia cldsica que lo reduce simplemente a
trabajo acumulado. Marx escribe:

En lugar de hablar de trabajo, deberia haber hablado de fuerza de trabajo,
pero entonces el capital habria aparecido como la expresién frente al obrero
de las condiciones materiales del trabajo, como una relacién social determi-
nada. Para Ricardo, esto es simplemente trabajo acumulado en contraste
con el trabajo presente; es solo un elemento en el proceso de trabajo y no se
puede deducir de €l la relacién entre capital y trabajo, salario y ganancia.!

De este pasaje nos interesa remarcar cémo la economia politica, inclu-
so en los andlisis de sus exponentes mds liicidos, como Ricardo segtin Marx,
resulta en una cosificacién del capital. Esto se debe al desconocimiento del
capital como una relacién social, lo que conduce a una visién puramente
cuantitativa: el capital como trabajo pasado (ahorrado) en contraste con el
trabajo presente.

Bajo los supuestos de la economia politica cldsica, el mercado es concebido
como el encuentro entre individuos que han ahorrado a través del propio traba-
jo vy aquellos que, al no haber ahorrado, no tienen mds para intercambiar que
su propio pellejo. Mds atin, si traemos a colacién la critica de Marx al mito de
la acumulacién originaria, son los atributos subjetivos de los individuos los que
establecen finalmente la diferencia: lo determinante no es ni la separacién entre
la fuerza de trabajo y las condiciones objetivas de produccién ni el mercado como
forma de resolucion de esta separacion. La diferencia se sitia entre quienes poseen
las cualidades subjetivas propicias para producir trabajo acumulado, los que son
“inteligentes” y “ahorradores”, y aquellos que no poseen tales cualidades.” Y como
todos deben trabajar para vivir, los holgazanes tendrin que vender su propio pelle-
jo. Seglin Marx, este es el “cuentito” de la economia politica, que implicaria algo
asi como una interiorizacién subjetiva de las relaciones sociales de produccién.

Karl, Marx, Historia critica de la historia de la plusvalia, Vol. 1, trad. Wenceslao Roces, Buenos Aires,
Ediciones Brumario, 1974, p. 291.

Marx, Karl, El Capital. Critica de la economia politica, Libro primero, Vol. 111, trad. Pedro Scarén,
Buenos Aires, Siglo XXI Editores, pp. 891-892.
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La novedad del enfoque de Deleuze y Guattari respecto a Marx radica en
una nueva conceptualizacién de la relacion social capitalista. Esta relectura de
Marx se apoya en conceptos clave de la ontologia desarrollada por Deleuze en
Diferencia y repeticion. De especial relevancia para nuestros fines es la relacién
diferencial, que Deleuze utiliza para caracterizar la Idea y que, en E/ Anti
Edipo, vuelve a adquirir una importancia nodal. ;Qué implica pensar la rela-
cién capitalista como una relacién diferencial?

En primer lugar, implica que lo involucrado directamente en la relacién
sean flujos descodificados y desterritorializados. Siguiendo a Marx, los autores
identifican dos elementos principales de este proceso de descodificacién: la
riqueza y los productores. Diferencia y repeticion nos ensefia que la Idea emerge
del ascenso del fondo a la superficie. Esto quiere decir que, desde esta ontolo-
gia, la conformacién del capitalismo supone la disolucién de las formas domi-
nantes que caracterizaban a los socius previos. Sin embargo, como veremos, no
es un desmoronamiento total, sino mds bien en grado suficiente que posibilita
la realizacién de lo que conformard la nueva relacién social. Para formularlo
en términos propios a los althusserianos, recurso del cual Deleuze y Guattari
se apropian, el movimiento de desterritorializacién y reterritorializacién se
cristaliza en el juego de instancias que se vuelven dominantes e instancias que
se vuelven subordinadas.® De este modo, mecanismos que caracterizaban a
socius previos retornan bajo un sistema ahora dominado por la conjuncién de
los flujos descodificados y desterritorializados.

El segundo aspecto respecto a la forma en que la relacién social capitalis-
ta se determina remite a la relacién contingente de los flujos, definida como
una conjuncién extrinseca.* Esta conjuncién es condicidén necesaria para la

Para una comprensién mds profunda de este punto, véase el acdpite “La détermination en derniére
instance” en Althusser, Louis, Bailibar, Etienne, Establet, Roger, Macherey, Pierre y Ranciére,
Jacques, Lire Le Capiral, Paris, PUF, 2006, pp. 442 y ss.

“Que estos dos elementos provengan de la segmentarizaciéon del Estado despético en feudalidad
y de la descomposicién del sistema feudal mismo y de su Estado, no nos da ain la conjuncién
extrinseca de estos dos flujos, flujo de productores y flujo de dinero.” AO 266 (231). La contingencia
se explica en la medida en que la antesala del capitalismo es concebida por nuestros autores
como un proceso generalizado de desterritorializacién por descodificacién: descodificacién de la
riqueza, los medios de produccion, la materia prima, los productores, El Estado, etc. Este proceso
descodificacion produce flujos que no tienen un sentido en si mismos, porque, de hecho, el proceso
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produccién de la determinacién social, pues estos flujos, que portan la nueva
vida, sin su puesta en relacién no tendrian capacidad genética, es decir, capa-
cidad para actualizarse y, por ende, permanecerian en la pura virtualidad no
efectuada. Esto quiere decir que las determinaciones tanto cuantitativas como
cualitativas de la riqueza descodificada y el trabajador desterritorializado sélo
derivan de su puesta en relacién.

El tercer aspecto de la determinacién se refiere a la diferencia de potencia
implicada en la relacién. El resultado de la produccién de la determinacidn, el
régimen cuantitativo y cualitativo de los elementos derivado de su puesta en
relacién, es definido como un régimen de poder. Que la relacion sea previa a la
produccién de la determinacion de sus términos no implica que ambos flujos
estén en paridad. En efecto, el leitmotiv deleuzoguattariano es el siguiente:
siempre es sobre el elemento mds descodificado que se realizan las reterrito-
rializaciones; a saber, el capital-dinero se apropia de las fuerzas productivas.

El encuentro entre los productores desterritorializados (separados de sus
condiciones objetivas de produccién) y la riqueza descodificada conforma las
lineas vertebrales del gran acontecimiento, que posibilita la historia universal
y que da lugar al capitalismo. Este corte histérico modifica el modo de pro-
duccién, permitiendo hablar ahora de sociedades precapitalistas y capitalistas.
Si bien el capital mercantil libera una productividad abstracta (trabajo social-
mente necesario) y su expansion exige un representante directo de este trabajo
—la funcién dinero— para que las mercancias puedan intercambiarse, el capita-
lismo no es simplemente el resultado de un desarrollo de la forma mercantil.?

ontoldgico (de descodificacién y desterritorializacién) no tiene como finalidad la reproduccién de
la sociedad humana; por lo tanto, nos valemos aqui de las palabras de Althusser: “estos elementos
no existen en la historia para que exista un modo de produccién [...]”: en el limite, la muerte;
ninguna organizacién. En efecto, Althusser en su materialismo aleatorio, lo expresa con los términos
justos, ningtin elemento es un producto teoldgico de su propia historia, asi como tampoco existe una
relacién orgdnica o teoldgica entre sus historias. Cf Althusser, Luis, Para un materialismo aleatorio,
trad. Pedro Fernandez Liria, Luis Alegre Zahonero y Guadalupe Gonzdlez Diéguez, Madrid, Arena
libros, p. 66. La relacién es un producto del encuentro mismo entre estos elementos. Por esta razon,
se define como una conjuncién extrinseca. Ademds, la produccion de su consistencia lleva tiempo:
en ultima instancia el encuentro podria tanto no haber ocurrido u ocurrido y haberse disipado
instantdneamente. En efecto, el capitalismo segtin el dto francés reproduce continuamente este
encuentro aleatorio. De ahi una de las mdximas incégnitas ontolégicas de £/ Anti Edipo: “;Cémo la
ausencia de lazo o vinculo puede ser positiva?” AO 484 (411).

> Ibid., 268-269 (233-234).
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En todo caso, la expansién de la relacién mercantil y la complejizacién de las
formas econémicas —hasta el punto tal de conformar una axiomdtica de las
cantidades abstractas bajo la forma del dinero— como un destino ineluctable
de las sociedades estd impulsada por dicho acontecimiento. Por eso el capita-
lismo, afirman los autores, comienza cuando el dinero adquiere la capacidad
de producir mds dinero, es decir, cuando el proceso de trabajo no solo produce
valor, sino que se convierte en productor de plusvalor:

Ya no estamos en el dominio del quantum o de la quantitas, sino en el de
la relacién diferencial en tanto que conjuncién, que define el campo social
inmanente propio del capitalismo y otorga a la abstraccién como tal su valor
efectivamente concreto, su tendencia a la concrecidn [...] Lo abstracto plan-
tea por si mismo la relacién mds compleja en la que va a desarrollarse «como»
algo concreto. Es la relacién diferencial Dy/Dx, en la que Dy deriva de la
fuerza de trabajo y constituye la fluctuacién del capital variable, y donde Dx
deriva del capital mismo y constituye la fluctuacion del capital constante
[..]. De la fluxién de los flujos decodificados, de su conjuncién, deriva la
férmula filiativa del capital x + dx. La relacién diferencial expresa el fenéme-
no fundamental capitalista de la transformacion de la plusvalia de cédigo en

plusvalia de flujo.°

En Diferencia y repeticién, sobre la relacién diferencial, Deleuze afirma:
“dx es completamente indeterminado en relacién con x, dy en relacién con
"7 Dy no es nada en relacién con el capital constante (y); dx no es nada en
relacién con el capital variable (x). Dy y Dx expresan la relacién variable entre
estos elementos, ademds en tanto los elementos estdn a diferentes potencias,
la variacién que expresan es de poder. El capitalismo es una relacién de pro-
duccién y explotacién social dindmica.? Es por esta razén que la conjuncién
resulta en la forma filiativa del capital x+dx. El capital es valor que se autovalo-
riza a partir del consumo de la fuerza de trabajo. Esta férmula filiativa expresa
la capacidad del valor de autovalorizarse a partir de la revolucién constante de

¢ Ibid., 270 (234).
7 DR 225 (263).

Esta definicién del capitalismo contrasta con las caricaturas que se hacen de los autores cuando se les
considera representantes de la posmodernidad, voceros de la modernidad liquida, defensores de un
marxismo sin Marx, que desconoce la explotacién y la diferencia de clase.
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las condiciones objetivas de produccion, lo que marca una de las tendencias
del sistema capitalista: el crecimiento ininterrumpido del capital constante a
expensas del capital variable.”

Hemos intentado aproximarnos a la naturaleza del registro social pro-
ducido por el capitalismo. A modo de cierre de esta seccién insistimos en
que, desde un enfoque genealdgico considerado retrospectivamente a partir de
los dos elementos principales descodificados de la axiomdtica, el capitalismo
supone la descodificacion de la riqueza y la separacién de la actividad produc-
tiva de sus condiciones objetivas de produccién. Esta separacién es sostenida
por el capital a través de su apropiacién de la produccién, transformando el
proceso de trabajo en un proceso de produccién de plusvalor. Como resulta-
do, lo econémico deviene dominante, vale decir, son las formas econémicas
las que predominan y se desarrollan.

Este nuevo registro conforma una deriva histérica nodal, ya que las socie-
dades precapitalistas mantenian la actividad productiva codificada a partir de
relaciones de parentesco. Lo dominante era la instancia familiar, eminente-
mente social. Con el capitalismo, la instancia familiar deviene subordinada y
lo inscripto ya no son los productores o no productores de modo directo, sino
las fuerzas productivas como cantidades abstractas.

El objetivo de estos desarrollos es ir mds alld de una definicién aritmética de la plusvalia: “[...] una
plusvalia determinada como plusvalia de flujo, cuya extorsién no se realiza por simple diferencia
aritmética entre dos cantidades homogéneas y del mismo cédigo, sino precisamente por relaciones
diferenciales entre tamafios heterogéneos que no estédn a la misma potencia [...]” AO 446 (383). Para
un andlisis detallado, véase Santaya, Gonzalo “El capital como relacién diferencial: teorfa monetaria
y dominacién econémica en El Anti Edipo” en Hybris, Revista de filosofia, Vol. XIII, 2022. Este
punto es crucial para entender el tipo de subjetivacién que produce la axiomdtica capitalista, que es
el de una racionalidad calculadora, la moneda se presenta como una unidad ficticia que encubre su
propia disyuncion al expresar la relacién diferencial, es decir, magnitudes heterogéneas. El plusvalor
no entra en el libro de cuentas del capitalista, no porque su cdlculo este viciado por sus intereses
preconscientes privados, sino porque la cuenta es en si misma irrealizable: la ilusién capitalista se
realiza en una teorfa de las magnitudes homogéneas dadas. La critica de los economistas en su
consideracién de la plusvalfa como incalculable no deberfa llevarlos a ningtin regocijo: “Sin duda,
por las mismas razones que hacen reir a los capitalistas y a sus economistas cuando constatan que
la plusvalfa no es matemdticamente determinable. Sin embargo, no tienen tanto de que regocijarse.
Deberfan mds bien concluir lo que intentan ocultar: a saber, que no es el mismo dinero el que entra
en el bolsillo del asalariado y el que se inscribe en el balance de una empresa”. AO 271 (235). La
concepcién liberal del mercado como un espacio de libertad e igualdad gobernado por la justeza
objetiva de lo conmensurable, encubre una injusticia inconmensurable: una “estafa césmica.”
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En la siguiente seccién, abordaremos las individuaciones que se derivan
de este tipo de inscripcion.

Las individuaciones propias al socius capitalista

El capitalismo, al ser un sistema axiomdtico que funciona a partir de flujos
descodificados, se caracteriza por una sustraccién del investimento colecti-
vo de los 6rganos, manifestindose en la forma reterritorializada de personas
privadas. Las personas son convertidas en centros individuales de 6rganos y
funciones derivadas de las cantidades abstractas, que, a su vez, producen las
imdgenes flotantes que llenan los 6rganos.”” En palabras de los autores:

La persona se ha vuelto realmente «privada», en la medida en que deriva

de las cantidades abstractas y deviene concreta en el devenir-concreto de

estas mismas cantidades. Estas son las marcadas, ya no las personas en

si mismas: tu capital o tu fuerza de trabajo, el resto no tiene importancia,

se te volverd a encontrar siempre en los limites ampliados del sistema,

incluso si es preciso hacer un axioma sélo para ti. Ya no hay necesidad de

investir colectivamente los érganos, estdn suficientemente llenos por las

imdgenes flotantes que no cesan de ser producidas por el capitalismo."

A partir de esta axiomadtica de las cantidades abstractas bajo la forma
de dinero y la propiedad privada, nuestros pensadores franceses distinguen
dos érdenes de derivadas. En la primera derivada se producen las personas
sociales, como el capitalista y el trabajador: el capitalista, personificacién
del flujo de capital-dinero, y el trabajador, personificacién del flujo de la
fuerza de trabajo.'” Estas representaciones lejos de poder cerrarse sobre si

10 “El orden «ldgico» es el siguiente: sustitucion de los flujos codificados por la cantidad abstracta;

desinversion colectiva de los érganos que se deriva de ello, siguiendo el modelo del ano; constituciéon
de las personas privadas como centros individuales de érganos y funciones derivadas de la cantidad
abstracta” /bid.,167 (148-149).
" Jbid., 298-299 (268).
Recordamos la centralidad del concepto de personificacién en Marx: “Los principales agentes de este
modo mismo de produccidn, el capitalista y el asalariado, sélo son, en cuanto tales, encarnaciones,
personificaciones de capital y trabajo asalariado, determinados caracteres sociales que el proceso social de
produccién estampa en los individuos; productos de esas determinadas relaciones sociales de produccién”
Marx, Karl, E/ capital. Critica de la economia politica, Libro tercero, Vol. 8, ap. cit., p. 1116.
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mismas al modo de identidades rigidas estdn atravesadas y moduladas por
las cantidades abstractas que conforman la axiomadtica capitalista. En este
punto, es importante insistir sobre la capacidad caracteristica del capita-
ismo que consiste en modificar constantemente las condiciones de pro-
l t difi tant te | d d
uctividad, a partir de lo cual funda su régimen de poder caracteristico: la
ductividad tir de | | fund g de pod teristico: |
plusvalia relativa de flujo. Esta capacidad transformadora implica que las
identidades del capitalista y del obrero son inherentemente precarias, ya
que emergen de flujos en constante cambio y mutacién.'

En un segundo orden de derivadas, se produce a los individuos en tan-
to personas privadas, que se entienden como centros individuales de 6rganos.
Estos érganos ya no estdn cargados socialmente de un modo colectivo, sino
que estdn llenos de imdgenes flotantes producidas por el encuentro entre las
cantidades abstractas. Al respecto, escriben los autores: “El capitalismo llena asi
con imdgenes su campo de inmanencia: incluso la miseria, la desesperacion, la
rebeldia y, por otra parte, la violencia y la opresion del capital se vuelven ima-
genes de miseria, desesperacion, rebeldfa, violencia u opresiéon”."

En otras palabras, con cada fluctuacién de los flujos, con cada modifica-
cién en las condiciones de productividad, se generan no sélo distintas repre-
sentaciones del capital y de la fuerza de trabajo, donde qué es un obrero y qué
es un capitalista son imdgenes flotantes, sino también junto a ello diversas
imdgenes de opresion, de violencia y de formas de lucha, resistencia, revuelta.
En efecto, la produccién social es produccién de imdgenes flotantes, no pro-
duccién de identidades o funciones sociales fijas: “todo lo sélido se desvanece

en el aire [...]".5

Los autores argumentan que la ausencia de un limite externo al capita-
lismo lo convierte en el limite relativo de toda formacién social y a su limite

El campo social capitalista, especialmente desde la visién deleuzoguattariana, es bastante mds
complejo de lo que se suele asumir, particularmente cuando se critica el vetusto y dogmadtico
lenguaje marxista, que simplificaria la complejidad social dividiéndola en obreros y capitalistas.
De hecho, Deleuze y Guattari distinguen tres tipos de relaciones diferenciales que implicarfan
personificaciones y modulaciones bien distintas.

4 AO 314-315 (272).

Marx, Karl, Engels, Friedrich, Manifiesto comunista, trad. Horacio Pons e Instituto del Marxismo-
Leninismo del PCUS, Buenos Aires, Siglo XXI editores, 2019, p. 83.

298



CAPITALISMO E INDIVIDUO TRIANGULADO RANDY HAYMAL ARNES

externo en el limite absoluto. Esta ausencia de limite fuerza al capitalismo a
producir un doble movimiento de conjuracién respecto a la produccién de los
flujos descodificados. A uno de estos movimientos de conjuracién lo deno-
minan limite interiorizado, a partir del cual se conforma un conjunto social

y un subconjunto.'®

En efecto, el capitalismo se organiza en dos estratos, es
decir, dos estructuras molares: el social-econédmico y el familiar. El estrato
dominante, que abarca la reproduccién social econémica, es denominado
formacién de soberania, mientras que el estrato subordinado, incluido en la

reproduccién familiar, es conocido como la colonia.

La propuesta de una Historia universal por parte de los autores tiene
como una de sus finalidades mostrar las transformaciones que soporta a la
subjetivacion caracteristica del capitalismo: la subordinacién de la familia. La
familia deja de ser una estrategia que se abre al campo social para convertirse
en una tdctica en la que lo social se cierra para producir al yo narcisista (al ego
y a los pequenos centros de 6rganos). Lawrence, segin los autores, nos brinda
una imagen justa y potente para pensar esto:

Ni glifos, ni jeroglificos... queremos la realidad objetiva, real, ...es decir,

la idea-Kodak... Para cada hombre, cada mujer, el universo es tan sélo lo

que rodea su absoluta pequena imagen de él mismo o de ella misma... {Una
imagen! Una instantdnea-kodak es un filme universal de instantdneas.”

Lo social aparece conformado como un conjunto de instantdneas abso-
lutamente pequefas y en variacién que se relacionan para formar familias y
producir, bajo una relacién conyugal, otras instantdneas que se consideran
facilmente libres e iguales. Idea que Margaret Thatcher ha capturado en su
renombrada sentencia: “La sociedad no existe, existen los hombres y muje-
res individuales y existen las familias.” Al respecto, afirman los autores: “[p]
recisamente porque estd privatizada [la familia], colocada fuera del campo

“[...] precisamente para rechazar o neutralizar el limite exterior absoluto, el limite esquizofrénico,
necesita interiorizarlo, esta vez restringiéndolo, haciéndolo pasar ya no entre la produccién social y
la produccién deseante que se separa, sino por el interior de la produccién social, entre la forma de
la reproduccién social y la forma de una reproduccién familiar sobre la que aquella se vuelca, entre
el conjunto social y el subconjunto privado al que éste se aplica” AO 317 (274).

7 Ibid., 317 (273-274).

299



DELEUZE: ONTOLOGIA PRACTICA 4 ENTRE MUNDOS POSIBLES

[social], la forma del material o de la reproduccién humana engendra hombres
que sin dificultad se suponen iguales entre si”.'® La igualdad, le afiadimos la
libertad, como imdgenes que producen las aptitudes necesarias para personi-
ficar las imdgenes de primer grado, permite configurar a los individuos como
propietarios de mercancias, que, incluso aunque no posean nada, si poseen su
fuerza de trabajo. Pero en tanto derivadas de derivadas primero son personas
sociales. Y, evidentemente, como no es lo mismo personificar la fuerza de tra-
bajo que personificar el capital-dinero, la igualdad y la libertad se encuentran
recortadas por la diferencia de clase: asi, los autores afirman junto a Marx que
“la segregacion es el tnico origen de la igualdad”."”

En otras palabras, a partir de esta interiorizacién del limite, lo huma-
no deviene un flujo homogéneo del cual la axiomdtica se alimenta; un mero
recurso, una materia que consume y recorta para extraer las personificaciones
de la fuerza de trabajo o del capital-dinero segtin sus necesidades momentd-
neas y fluctuantes.

La Colonia

Frente al capitalismo, considerado como un reino de la libertad individual y
la igualdad que descodifica y desterritorializa todas las desigualdades sociales
cldsicas y las jerarquias de érdenes sociales en castas, clanes, etc., fundando la
diferencia Gnicamente en el mérito individual, Deleuze y Guattari conciben
al individuo como una especie de paria social, reproducido y producido en las
periferias de la reproduccién social econémica. Ademds, parece que el registro
dominante, lo econédmico, no tiene posibilidad de producir vinculos sociales
que puedan hacerse cargo de la reproduccién del material humano, por lo tan-
to, debe recurrir, conservar, mecanismos arcaicos para que el material huma-
no tenga algin tipo de contencién. Los autores sugieren una idea peculiar:
con la familia edipica, la colonizacién sigue su curso a través de otros medios.
El capitalismo, al trascender las limitaciones de organizaciones territoriales

8 Jbid., 314 (271).
Y Ibid., 314 (271-272).
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como el Estado, es decir, al tomar por objeto el trabajo materializado, no sélo
conforma una axiomdtica mundial basada en una divisién internacional del
trabajo que delimita un centro y una periferia, asi como periferias en el centro
y centros en la periferia; esta espacialidad geoeconémica-politica-internacio-
nal se replica en cada uno de nosotros: es interiorizada; el sistema produce en
cada sociedad su centro y su periferia, cada uno de nosotros somos habitantes
de un centro y una periferia, cada uno de nosotros fuimos producidos en
colonias familiares. Papd es un déspota en su colonia privada y un igual entre
iguales en el mercado. La familia es una colonia, y Edipo es nuestra formacién
colonial intima, un teatro intimo en las periferias privatizadas del sistema
socioeconémico mundial.

La reproduccién de la vida humana en sus estratos minimos, ni necesarios
ni universales

Corroido por la esquizofrenia, es decir, por su imposibilidad de establecer un
limite, el capitalismo se desdobla en dos estratos, dos formas de totalizaciones
que produce a duras penas para contener la vida humana. En el estrato econé-
mico, parte de la poblacién puede reproducirse a partir de la venta de su fuerza
de trabajo o como representante del capital. Alli, el individuo se representa
como propietario (de su fuerza de trabajo o capital), libre e igual a cualquier
otro humano. Usualmente, esta es la forma de inscripcion de lo mayoritario:
“el hombre-blanco-heterosexual-europeo”. Por otro lado, en el estrato familiar
son albergadas las minorias, cuyo registro social no ocurre usualmente en el
estrato dominante. La reproduccién de esta poblacién de nifos, y usualmente
mujeres y disidentes del dispositivo heteropatriarcal, depende de relaciones
despdticas que, en el capitalismo, asumen una funcién moderna, es decir,
el estrato familiar edipico les permite participar a las minorfas de manera
indirecta, a través de un lazo social despético, en el lazo social dominante. En

2 Agradezco la intervencién de Matfas Soich durante las Jornadas Deleuze: Ontologfa Prictica... que

me ha permitido esclarecer un aspecto importante de los desarrollos presentados en la presente
)
seccion.
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efecto, la familia es conformada como el lazo social minimo.*

Sin embargo, estos estratos no son universales, y menos atn si conside-
ramos que la tendencia del capitalismo es el aumento ininterrumpido de su
parte constante a expensas de su parte variable. En efecto, el capitalismo no
s6lo requiere de un ejército industrial de reserva. Curiosamente, Deleuze y
Guattari no se detienen en las consecuencias mds cruentas que Marx deslinda
de la ley de la acumulacién capitalista. Sélo en un famoso texto escrito de
Deleuze encontramos apuntado: “Sin duda, una constante del capitalismo
sigue siendo la extrema miseria de las tres cuartas partes de la humanidad,
demasiado pobres para endeudarlas, demasiado numerosas para encerrarlas

[...]7.*

' “Lo que hace imposible para un nifo o una mujer asumir su situacién es la dependencia econémica —

ala vez politica y libidinal — en la que se encuentra. Es esta dependencia econdémica la que les impide
o compromete el libre juego de los investimentos del campo social” Deleuze, Gilles, Derrames entre
el capitalismo y la esquizofrenia, trad. Equipo Editorial Cactus, Buenos Aires, Cactus, 2010, p. 56. El
parrafo continta con un punto crucial de la critica que realizan sobre el psicoandlisis: “Ahora bien,
cuando el libre juego de los investimentos socio-libidinales es impedido por verdaderos atolladeros
definidos por ese campo social, forzosamente ocurrird ese doblamiento [rabattement] sobre el
campo familiar en el que el nifo o la mujer se encontrardn totalmente prisioneros, maniatados. Y de
golpe, corren el riesgo de atender complacientemente a quienes les dirdn: Esta alli el origen de tus
desérdenes. Pero no es el origen del desorden, sino al contrario el efecto y una via de derivacién del
desorden” Ibidem. Vale remarcar lo siguiente: si bien estos son conjuntos molares, hemos intentado
mostrar cémo la axiomdtica se caracteriza por un amplio espectro de variacién que atraviesa a todas
las personificaciones derivadas de ella y, mds atn, la instancia de la reproduccién humana, que
se encuentra subordinada a la determinacién econémica. De hecho, Deleuze y Guattari critican
al psicoandlisis porque entienden que la familia-edipica estd siendo desmontada. Hay una lucha
activa de las minorfas acompafada por un proceso de desterritorializacion. Sin embargo, la
desterritorializacion de este estrato familiar-edipico libera ciertas potencias, capacidades que el
capitalismo no tarda en axiomatizar; es decir, que ingresan a la esfera de la produccién de plusvalor.
Entendemos que una de las mutaciones nodales radica en el corte producido entre la reproduccién y
la sexualidad, cuestion elaborada, entre otres, por Paul Beatriz Preciado. Frente a toda una corriente
de pensadores que han profundizado en el concepto marxista de general intellect, dedicados a
analizar las nuevas personificaciones (por ejemplo, el cognitariado) derivadas de un capitalismo que
tiene por motor la informacién y el conocimiento, Preciado se dedica a realizar una ontologia de la
industria pornogréfica y farmacéutica, como dos tipos de industrias fuertemente vinculadas que
caracterizan al capitalismo actual. Un capitalismo caliente y psicotrépico. ;Cudles son las nuevas
fuerzas liberadas y al mismo tiempo axiomatizadas, puestas a trabajar, productoras de plusvalor?
Preciado acufia un nuevo concepto: potentia gaudendi. La mutacién es significativa. Ahora la
sexualidad desencadenada de la reproduccion, con las distinciones de género que ello implicaba, se
convierte en un motor central de la produccion capitalista. La fuerza productiva que circula, que
es agenciada, y sobre la cual se montan las industrias y empresas, es una sexualidad sin género, una
pura potencia de cachondeo en tanto capacidad de erotizar y de ser erotizado. Cf,, Preciado, B., Paul,
Testo Yoqui, Barcelona, Editorial Anagrama, 2021.

2 P 246 (253).
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La dindmica del capitalismo incluye el mantener a una porcién de la
poblacién relativamente inscripta en el sistema, asi como excluir a otros de
cualquier inscripcién social. En estos niveles extremos, encontramos lo que
Marx llama el lumpenproletariado. Aqui, los estratos minimos no existen, o se
encuentran gravemente estallados; Edipo no funciona, es una produccién de
exterminio: ninos sin familias, vidas arrojadas a la desnudez mdxima.

En fin, el capitalismo no se opone a la barbarie, sino que la produce. El
capitalismo es también una gran maquina de produccién de miseria.
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LOS SABERES SOBRE LO SOCIAL
Y LO HUMANO EN EL ANTI EDIPO
FERNANDO M. GALLEGO

Un abordaje epistemolégico de El Anti Edipo

La publicacién de £/ Anti Edipo no solo intenta incidir en el debate en torno
a la racionalidad préctica que subyace a las précticas clinicas y militantes sino
también, en general, afectar al completo dominio de los saberes sobre lo social
y lo humano. Dimensionar ese segundo aspecto de la intervencién supuesta
por El Anti Edipo requiere desbordar una tendencia ya habitual en el andlisis
de la obra que privilegia la consideracién de sus vinculos con el psicoandlisis
y el marxismo y, bajo esa misma condicién, disponer el libro en el marco de
un debate epistemoldgico francés que permite precisar la manera en que sus
pdginas tramitan la diferencia —y la tensién— entre lo social y lo humano.
Intentar abordar esta tltima cuestién supone varias cosas: primero, precisar
la manera en que E/ Anti Edipo enfoca los saberes sobre lo social y lo huma-
no; segundo, repasar el conjunto de las principales sustituciones conceptuales
que desarrollan este enfoque; tercero, caracterizar el funcionamiento que cabe
asignar a las nociones de “ciencia social” y “ciencia del hombre” al interior del
debate epistemoldgico; y, en tltimo término, determinar tanto el emplaza-
miento como la apuesta y el adversario supuestos por el enfoque antiedipico.

La propuesta es simple: retornar un momento sobre E/ Anti Edipo, para
considerar al texto en un registro epistemoldgico y, mds precisamente, para
intentar caracterizar el conjunto de operaciones que la obra lleva adelante
de cara a lo que, en términos intencionalmente difusos, podriamos, por el
momento, denominar “saberes sobre lo social y lo humano”. Con todo esto,
aquello que importa no es remitir el texto al debate entre “humanismo”,
“anti-humanismo”, “post-humanismo” y “trans-humanismo”, sino revisar
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el tipo de vinculo que establece con aquello que, en el medio universitario,
recibe actualmente el nombre de “Epistemologia de las ciencias sociales”.
Enfocado desde esta perspectiva, el tratamiento del libro puede, indirec-
tamente, contribuir a arrojar alguna luz sobre la particular manera en que
un conjunto de pensadores franceses de los tltimos dos siglos —pensadores
vinculados a las ideas de “ciencia social” y “ciencia del hombre” que elabo-
raron parte su obra, a través y mds alld, de la disputa francesa, en principio,
entre espiritualismo y positivismo y, posteriormente, entre existencialismo
y estructuralismo— se vieron desafiados a tramitar la cuestion de las relacio-

nes entre lo social y lo humano.

El desarrollo de esta propuesta comporta cinco movimientos. En prin-
cipio, aquel que busca precisar la diferencia existente, no solo entre el enfo-
que empirico de los saberes sobre lo social y lo humano y el proyecto de E/
Anti Edipo, sino también entre este Gltimo y la perspectiva juridico-moral.
A continuacién, teniendo en cuenta que todo proyecto histérico supone
el ejercicio de una cierta forma de sustitucién légica, se revisa el conjunto
de los principales desplazamientos conceptuales que el libro introduce en
una serie de cuestiones estrechamente vinculadas tanto al pensamiento,
como al conocimiento de lo social y lo humano: la produccién en lugar de
la percepcién, pero también del juicio; la mdquina en reemplazo tanto del
hombre como de la sociedad; la sintesis en lugar de la dominacién y el con-
trato; el deseo, antes que la voluntad y el interés; la composicién en vez de
la organizacién y la proyeccién; el inconsciente frente a la acumulacién y el
intercambio; la esquizofrenia en sustitucién tanto de los habitos de la con-
ducta, como de los recuerdos de la mentalidad; y, finalmente, el sujeto en
aquel lugar habitualmente asignado bien al individuo, bien a la persona. En
un tercer momento, se intenta formular una respuesta a la pregunta por el
sentido epistemoldgico que cabe asignar a las nociones de “ciencia social” y
“ciencia del hombre” en el momento en que el repaso de un cierto conjunto
de fuentes obliga a dejar de considerarlas como ideas meramente orientadas
a operar la reunién o agrupacién de las disciplinas cientificas. En cuar-
to lugar, se busca precisar el emplazamiento epistemolégico al que parece
remitirse la obra y, a través de esta tltima precisidn, se intenta determinar la
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apuesta que supone E/ Anti Edipo. Para finalizar, se caracteriza brevemente
al adversario respecto del cual el texto busca ejercer un desplazamiento en
el orden de los saberes sobre lo social y lo humano.

El proyecto antiedipico para los saberes sobre lo social y lo humano.

La fase actual de las buenas costumbres universitarias entiende que los saberes
sobre lo social y lo humano pueden ser remitidos a uno de estos dos enfoques:
un enfoque juridico-moral que atiende a derechos y obligaciones y hace de
lo social y lo humano, bien algo impuesto, bien algo anhelado; un enfogue
empirico que se concentra sobre los hechos y concibe a lo social y a lo humano
como algo dado. Poco importa que consideremos estos dos momentos como
fases histéricamente sucesivas o como opciones contrapuestas cuya actuali-
dad sigue vigente: en el debate epistemolégico actual, no pareciera existir otra
opcidn. ;Cudl es aqui el proyecto de £l Anti Edipo? La respuesta es extrema-
damente simple: sustituir los enfoques empirico y juridico-moral de lo social y
lo humano por un enfoque genético que invita a considerar que la sociedad y lo
humano solo pueden ser adecuadamente conocidos en tanto resultan primero
pensados como efectos de produccién. La sociedad ni estd dada ni comporta
algo anhelado; es un efecto de produccién. Otro tanto ocurre con lo humano.
Y lo mismo vale para los saberes sobre lo social y lo humano, que son tam-
bién, ellos mismos, un efecto de produccién y solo resultan capaces de aportar
algtin tipo de conocimiento sobre el hombre y la sociedad cuando entienden
que la produccién que los produce no es, por principio, ni algo social ni algo
humano, sino un mismo y comin elemento, que resulta inmanente a ambos.

Sustituciones conceptuales operadas en El Anti Edipo.

Un proyecto histérico como el de E/ Anti Edipo no puede realizarse sin ope-
rar un conjunto de sustituciones conceptuales que resultan correlativas del
desplazamiento desde un enfoque, ya juridico-moral, ya empirico, hacia otro
de tipo genético. La parte mds importante de esa sustitucién légica pareciera
ejecutarse en el capitulo primero del libro, a partir de una serie de conceptos
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que responden a las preguntas por qué, como, para qué, dénde, cudndo, qué
y quién se produce, de forma tal que el conjunto de dichas nociones viene a
poder ser considerado como el despliegue de los principales momentos de la
dramatizacién del dinamismo absoluto de la produccién.

Epistemoldégicamente hablando, la relevancia del recurso antiedipico
al concepto de produccién no depende tanto del intento de establecer una
completa articulacién entre el psicoandlisis y la economia politica, como del
problema que supone intentar desbordar el enfoque empirico de lo social
y lo humano, sin recaer con ello en un enfoque de tipo moral o juridico.
Considerada bajo esta condicién la revisién del concepto de produccién desa-
rrollada en la obra puede, entonces, ser considerada como la ocasién propi-
cia para la implementacién de una perspectiva trascendental sobre el hombre
y la sociedad, que desplaza tanto a la percepcién como al juicio. Antes que
un hecho dado o una forma supuesta, antes que una produccién de bienes y
servicios, la produccién es un proceso real y, mds precisamente, la marcha del
proceso que hace a la constitucién de la propia realidad.’

Aun asi, dado que la produccién es aquello que permite dar cuenta de la
génesis tanto de lo social, como del hombre, la razdn genética de la produccién
no puede residir ni en la sociedad, ni en lo humano. Por ese mismo motivo,
aquello que en E/ Anti Edipo funciona como razén de la produccion no es ni
el hombre ni la sociedad: es el concepto de mdguina.* Pero la legitimidad de
la afirmacién de la mdquina en tanto que razén de la produccién plantea un
nuevo problema; ante todo, el de su propia independencia respecto tanto de lo
social como de lo humano. Para poder funcionar como razén de la produccién,
el concepto de mdquina debe ser objeto de una profunda revisién que impone
la doble condicién de no confundirla ni con la proyeccién de una fuerza huma-
na implicada en la idea de herramienta ni con esa articulacién social de partes
supuesta en la nocién de mecanismo. Antes que una proyeccién de la fuer-
za o una articulacién de partes, una mdquina es cualquier relacién diferencial

1 AO7 (1) y 155 (135).
2 AO 39 (38).
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corte-flujo® y, bajo esa misma condicién, una conexién de heterogéneos, un
sistema de cortes’ y una fuente de flujo.®

Pero, ;cémo se produce? La produccién es una relacién que depende, no
de un contrato entre hombres y tampoco de una imposicién social, sino de
la ocasién de una sintesis. Dicha sintesis no implica ni un método de conoci-
miento ni una accién del sujeto; implica una doctrina inmanente que remite
el proceso de la produccién, el procedimiento del registro y la constitucién
del propio sujeto al orden de la pasividad: la produccidn, el registro y el sujeto
ocurren, no se hacen. Esta doctrina enuncia las /eyes de la produccién en la
sintesis conectiva, las del registro en la disyuntiva y las del consumo en la
conjuntiva: se produce asociando una mdquina-corte a una méquina-flujo,’
injertando el producir en el producto® y acoplando la produccién a una ins-
tancia de anti-produccién;’ se registra inscribiendo la produccién en esquizias
que se distribuyen en redes, no segin lineas;' el consumo de la produccién no
reside en la destruccién, sino en una consumacién intensiva.'

Un principio pldstico, distinto tanto de los beneficios del interés como de
los esfuerzos de la voluntad, rige las sintesis de la produccidn, el registro y el
consumo: la efectuacion del deseo.”? Y el problema fundamental a la base de la
reactualizacién de esta tltima categoria no reside en su conexién con la vida
bioldgica, pero tampoco en su dependencia respecto del artificio del lenguaje.
La reactivacién antiedipica del concepto de deseo pasa por la problematiza-
cién de sus relaciones con la produccién y el trabajo: si el trabajo implica tal
cantidad de dominacién, de alienacién y explotacién, ;cémo resulta posible

5 AO 43 (42).
i A0 12 (15).
5 AO 43 (42).
¢ AO7(1D).

7 AO 7 (11).

5 AO 12 (15).
s A0 15(17).
0 AO 18 (20).
1AO 23 (24).
2 AO 10 (14).
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su retorno? ;Por qué volvemos a trabajar? ;Cudndo podremos volver a trabajar
de otra manera? Mds profundamente, si el deseo no es un efecto del lenguaje
y tampoco una mera consecuencia de la vida, ;qué tipo de relacién podria
afirmarse que mantiene con la produccion? La respuesta a estas dos preguntas
puede que resuma una de las mds importantes contribuciones conceptuales
realizadas por El Anti Edipo. Tras el freudomarxismo, el enunciado que sos-
tiene que el deseo desea la produccién comporta una afirmacién del orden del
sentido comun. Aquello que, en cambio, no resulta tan obvio sostener es que
el concepto de produccién es aquello que permite, directa e inmediatamente, y
no como consecuencia de un contra-efecto, dar cuenta de la génesis del propio
deseo; y no solo como codicia (Begierde) o como anhelo (Wunsch) del bien o el
servicio, sino, mds profundamente, como instancia de realizacion del proceso
mismo de la produccién.’® E/ Anti Edipo nunca se limita a afirmar que el deseo
no es carencia, ni fantasma, ni miedo; dice algo un poco mds complejo: sos-
tiene que, cuando la produccién se entiende en términos de bienes y servicios,
la realizacion del deseo viene a determinarse bajo la forma de la carencia, el
fantasma y el miedo a carecer; pero también que, cuando la produccién resu-
me la marcha del proceso, el deseo se realiza como pasién, realidad y valentfa.

A la pregunta por el dénde de la produccion, El Anti Edipo responde que
el lugar de la produccién es, antes que una institucién o el mercado, el cuerpo.
Pero este cuerpo no es el cuerpo de la organizacién biolégica de la naturaleza
y tampoco el de las proyecciones imaginarias de la cultura; es el cuerpo spi-
nozista de la composicién de lo comun: el espacio hdptico de la produccién es
la composicion comunitaria. Una tal composicién del cuerpo de la produccién
no funciona de la misma forma en todos los 6rdenes de magnitud: en la escala
molar, lo hace de forma estadistica; en la molecular, segiin una modalidad
diferencial. Y esta tltima distincién no s6lo permite precisar una de las dife-
rencias fundamentales que media entre la produccién social y la deseante, sino
también el hecho de que la relacién entre el funcionamiento de lo social y la
génesis de lo humano depende de la existencia, no de un cierto tipo de partici-
pacién o pertenencia, sino de una profunda distincién' y, mds precisamente,

B AO 11 (14), 311 (269) y 384 (332).
4 AO 38 (37).
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que el lugar de la produccién de lo humano difiere, por principio, del espacio
de actualizacién en que se efecttia lo social.

Por su parte, la formulacién de la pregunta por el momento, por el cudn-
do, de la produccién, encuentra su respuesta en el concepto de inconscientey ya
no en una cierta instancia de acumulacién, como tampoco en una circulacién
derivada del intercambio. Tal, y no otra, es la razén por la cual la parte mds
sorprendente de la reformulacién de este tltimo concepto que E/ Anti Edipo
lleva adelante no resida tanto en el doble desplazamiento desde las nociones de
estructura y representacion hacia las de campo de las sintesis libres y fabrica,
como en la completa revisién de las relaciones que mantiene el concepto de
inconsciente con un tempo porvenir. En efecto, es a partir de la problematiza-
cién de esta tltima relacién que, dado que la produccién produce, ante todo,
cuando el propio proceso se renueva y, bajo esa misma condicién, cuando se
produce a si misma, que la concepcién del propio proceso termina necesaria-
mente remitiendo a un concepto de inconsciente que resulta capaz de conden-
sar esta instancia de autoproduccién, adquiriendo la forma de un ciclo, de un
circulo excéntrico® capaz de dar cuenta de la génesis de un tiempo porvenir, y
ya no de la mera irrupcién de una ruptura en el presente de la conciencia, o
bien del ejercicio de una indefinida regresién parental hacia el pasado.

Paralelamente, en el orden de la produccién de lo social y lo humano,
el espacio del cuerpo y la temporalidad del inconsciente encuentran su justo
correlato en la materialidad intensiva de la esquizofrenia. Si preguntamos, en
el doble sentido de la cuestién, qué produce y se produce en el orden de lo
social y lo humano, la respuesta deja entonces de remitir a las ideas de hébito,
de conducta, de identidad y de mentalidad, y se desplaza hacia el dominio de
la sensibilidad y la emocién.' Es que, en E/ Anti Edipo, también el concepto
de esquizofrenia resulta objeto de una profunda reformulacién que encuen-
tra su razén en la problematizacién —y el cuestionamiento— de sus relaciones
con la idea de enfermedad vy, correlativamente, en la inversién de la preemi-
nencia habitualmente asignada a los fenémenos del orden del delirio y de la

5 AO 25 (26), 28 (29) y 148 (130).
6 AO 25 (26), 27 (28) y 100-101 (90-91).
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alucinacién. En principio, porque la nocién de esquizofrenia ya no parece
resumir una forma especifica de la psicosis, pero también porque tiende a
resultar definida en términos de condicién minima y limite absoluto' de la
desterritorializacion, la descodificacién y la experiencia sensible, y ya no de
disociacién respecto de la realidad o de derrumbe y colapso del psiquismo.

En dltimo término, también la respuesta a la pregunta “;quién se pro-
duce?” se desplaza, ahora, desde las nociones de persona e individuo, hacia el
concepto de sujeto: la forma del excedente productivo no implica ni la idealidad
de un fin final ni un medio naturalmente dado; supone, en cambio, una ano-
tacion dindmica™ que tiene lugar sobre el cuerpo sin 6rganos. Y este “extrano”
sujeto no puede ser considerado ya ni como un supuesto juridico y un propie-
tario, ni como un fundamento empirico y un engranaje meramente dado al
proceso de produccién:" resume el resto del proceso productivo, un residuo
esquizo que pasea por el cuerpo de la produccién,?” mezcla todos los codigos™
y se emociona con cada intensidad que experimenta.*

Tipo y disciplina.

Las nociones de “ciencia de la accién”, “ciencia del espiritu” y “ciencia social”
no designan “disciplinas”, sino “tipos” de ciencia: la ciencia de la accién, la
praxeologia, no es lo mismo que la economia; la idea de ciencia del espiritu no
coincide con la idea de historia; la nocién de ciencia social no se confunde con
la de sociologia. En un sentido derivado, aquel que prevalece en los dmbitos
donde la reflexién filoséfica sobre la ciencia se limita a organizarse segin el
modo de una nueva escoldstica y, por ello mismo, como el resumen de las
quaestiones reconocidas, es posible que todas estas nociones terminen redu-
ciéndose a designar meros “conjuntos” de disciplinas. Aun asi, en su sentido

7 AO 207 (182).

5 AO 22 (24).

¥ AO 384-385 (332-333).
2 AO 7-8 (11-12).

2 AO 21 (23).

2 AO 25-26 (26-27).
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mds bdsico —esto es, en aquel sentido que deriva del ¢jercicio de una reflexién
filoséfica sobre la ciencia que, en lugar de limitarse a responder las preguntas
establecidas, formula sus propios problemas—aluden, no tanto a recortes del
discurso cientifico como a ciertas divisiones que el pensamiento filoséfico des-
cubre en el seno de la actividad de la ciencia y, mds precisamente, a umbrales
de transformacién temporal y especialmente asignables a la produccién y el
funcionamiento de los saberes sobre lo social y lo humano.

Estas divisiones de la actividad cientifica, que la filosofia ha tendido a
registrar bajo la forma de “tipos” de ciencias, varian no sélo a lo largo de la
historia, sino también de la geografia. En el drea anglosajona, la complemen-
tariedad entre un tipo formal y otro empirico de ciencias deriva de la distin-
cién de dos drdenes de investigacién: aquel orientado a la exploracién de la
forma del conocimiento respecto de ese otro que se concentra sobre el acopio
de su contenido. En el drea alemana, la tensién entre las ciencias del espiritu y
las de la naturaleza depende, en cambio, de la alteridad entre las condiciones
que tornan posible el conocimiento del objeto, respecto de aquellas otras que
abren la oportunidad de conocer al sujeto que es condicién de la propia inves-
tigacién. En dltimo término, en el drea francesa, la interminable dispersién
entre ciencias matemdticas, fisicas, quimicas, bioldgicas, politicas, econémicas
y sociales, parece encontrar su razén en una multiplicacién de la correlacién
entre un problema de investigacion y la idea que torna posible su resolucién
que resulta inherente a una actividad cientifica que sélo progresa cuando hace
lugar a la especializacién y a fractura de la unidad de la razén. Los pares de
términos anteriormente aludidos no resultan equivalentes porque de un lugar
a otro, no sélo varia el nombre de los “tipos” de ciencia; varia también el eje
que hace no sélo a la génesis, sino también al desarrollo histérico de cada
distincion.

En cada uno de los tres emplazamientos anteriormente aludidos, la dis-
tincién entre los principales tipos de saberes cientificos sobre lo social y lo
humano experimenta una suerte de proliferacion histérica que se encuentra
motivada por proyectos y desafios, por demds, disimiles. Asi, en el 4rea anglo-
sajona, el inicial intento de subsumir cientificamente los saberes morales y
juridicos llevado adelante en la construccién de la nocién de ciencia moral por
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el inductivismo britdnico de J. S. Mill*?

y el pragmatismo norteamericano de
J. Dewey,* se ve impugnado por la afirmacién de la solucién de continuidad
que media entre conocimiento y moral, y consecuentemente desplazado hacia
la constitucién de la ciencia empirica de la conducta en el positivismo 16gico

26 En el 4rea

de O. Neurath® y la ciencia empirica de la accién de K. Popper.
alemana, a la reaccién ante el mecanicismo fisico que permite la elaboracién
de la idea de ciencia del espiritu, primero en el historicismo de W. Dilthey” y,
posteriormente, en la hermenéutica de H.-G. Gadamer,”® le sigue, primero,
una contestacién del presunto relativismo del historicismo que hace lugar a la
emergencia de las ciencias empiricas nomotéticas e ideogrdficas del neokantismo
de Baden de W. Windelband® y las ciencias de la cultura del neokantismo de
Marburgo de E. Cassirer’® y, en segundo lugar, un cuestionamiento del reduc-
cionismo positivista que torna posible la emergencia de la ciencia estricta de la
conciencia en la fenomenologia del E. Husserl”' y de la ciencia social “critica”
en general, de la Escuela de Franfurt y, en particular, de J. Habermas.>* Por
su parte, en el drea francesa, el proyecto de la ciencia del hombre disefiado en
las postrimerias de la Revolucién Francesa por la Sociedad de los Observadores
del Hombre, tiempo después recuperado por M. de Biran,” viene a resultar,
primero, antagonizado por la idea de ciencia social del positivismo comteano,*

# (f Mill, John Suart, La ldgica de las ciencias sociales, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones

Cientificas, 2010.
% Cf Dewey, John, La reconstruccién de la filosofia, Barcelona, Planeta-De Agostini, 1993.
»  (f Neurath, Otto, Fundamentos de las ciencias sociales [1944], Granada, Comares, 2006.
% Cf Adorno, T. W., Popper, K., Dahrendorf, R., Habermas, J., Albert, H. y Pilot, H. La disputa del

positivismo en la sociologia alemana, Barcelona, Grijalbo, 1972.

¥ Cf Dilthey, Wilhelm, Introduccion a las ciencias del espiritu. En la que se trata de fundamentar el

estudio de la sociedad y de la historia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1949.

#  (f Gadamer, Hans-Georg, Verdad y método II, Salamanca, Sigueme, 1998.

¥ (f Windelband, Wilhelm, Preludios filoséficos. Figuras y problemas de la filosofia y de su historia.
Buenos Aires, Santiago Rueda, 1949.

30 Cf Cassirer, Ernst, Las ciencias de la cultura, México, Fondo de Cultura Econémica, 2014.

' Cf Husserl, Edmund, La filosofia como ciencia estricta y otros textos, Buenos Aires, Prometeo, 2013.

32 (f Habermas, Jurgen, Ciencia y técnica como “ideologia”. Madrid, Tecnos, 2010.
3 (f De Biran, Maine, Nuevos ensayos de antropologia [1823-1824], Salamanca, Sigueme, 2014.

3 Cf Comte, Auguste, Fisica social, Madrid, Akal, 2012.
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después fragmentado en la nocién de ciencias sociales de E. Durkheim® vy,

finalmente, reorganizado en el tipo “ciencias humanas” de F. Braudel.*

En tltimo término, la dispersién en la distincién de tipos de ciencias que
organizan filoséficamente el ejercicio de la actividad cientifica de investigacién
sobre lo social y lo humano, remite al hecho de que el propio programa de
organizacién de los saberes sobre lo social y lo humano también depende, en
cada localizacién, de coordenadas extremadamente disimiles. Primero, por-
que no comparte las mismas fuentes filoséficas: el proyecto anglosajén, se
deriva a partir de D. Hume y de J. S. Mill; el alemdn, encuentra su punto de
partida en I. Kant y en G. Hegel; mientras que el francés se referencia en las
obras de R. Descartes y A. Comte. Segundo, porque no responde al mismo
tipo de umbral de emergencia: entres los anglosajones, aquello que hace a la
emergencia de los saberes cientificos sobre lo social y lo humano, es la ruptura
con la moral; entre los alemanes, con la mecdnica; y, entre los franceses, con la
fisiologfa, la psicologia racional y la literatura. Tercero, porque no se organizan
en funcién del mismo modelo epistémico: entre los anglosajones, cuando el
modelo de los saberes cientificos sobre lo social y lo humano no se localiza en
la observacién fisicalista, lo hace en la racionalidad econémica; para los ale-
manes, en cambio, depende de la complicidad entre la erudicién historiogra-
fica y la interpretacién filoldgica; y, para los franceses, remite a la complemen-
tariedad entre la discontinuidad histérica y la idealidad matemdtica. Cuarto,
porque no implica el mismo tipo de proyeccién histérica para la ciencia: la
filosoffa histérica anglosajona de la ciencia tiende siempre hacia algtn tipo de
unificacién, mientras que la alemana insistencia en la necesidad de una dupli-
cacién y la francesa en la recurrencia de un desarrollo por especializacién y por
conexién de fragmentos. Quinto, porque el ejercicio mismo de la distincién
responde a supuestos diferentes: complementariedad anglosajona entre la for-
ma y el contenido del conocimiento; alteridad alemana entre el conocimiento
del sujeto y del objeto; correlacién francesa entre el problema de investigacién
y la idea que permite resolverlo. Sexto, porque las tipificaciones de la ciencia

% Cf Durkheim, Emile, Sociologia y ciencias sociales. Textos inéditos en espariol, Buenos Aires, Imago
Mundj, 2016.

% Cf Braudel, Fernand, La historia y las ciencias sociales, Madrid, Alianza, 1968.
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propuestas no encuentran la razén de su distincién respecto de otros tipos de
saberes en los mismos motivos: para los anglosajones, la distincién de los sabe-
res cientificos sobre lo social y lo humano respecto de otros tipos de saber cien-
tifico es, ante todo, una cuestién derivada de preocupaciones pricticas; entre
los alemanes, de método; y, entre los franceses, de heterogeneidad en el orden
de los problemas de investigacién y, mds profundamente, del tipo de idea que
permiten resolverlos. Séptimo, porque tampoco remite el fundamento de los
saberes cientificos sobre lo social y lo humano al mismo tipo de elemento: para
los anglosajones, la semidtica y la l6gica; la dialéctica, la fenomenologia o la
hermenéutica de los alemanes; y el matematismo de los franceses. En dltimo
término, porque el desarrollo del propio programa implica un bloqueo que
afecta a disciplinas cientificas también diferentes: la historia que, entre los
anglosajones se presenta como mera narracién y, como mucho, en términos
de cronologia; entre los alemanes, la antropologia, que nunca logra abandonar
el terreno de la especulacién metafisica; y, entre los franceses, una psicologia

que no cesa de confundirse con la ideologfa.

El emplazamiento y la apuesta de El Anti Edipo.

El Anti Edipo proyecta la sustitucion de los enfoques empirico y juridico-mo-
ral de los saberes cientificos sobre lo social y lo humano por un enfoque gené-
tico y dramatiza el concepto de produccién a través de una reformulacién de
las nociones de mdquina, sintesis, cuerpo, deseo, inconsciente, esquizofrenia
y sujeto. ;A qué emplazamiento epistemoldgico resulta posible remitir esta
doble operacién? En el orden de esta Gltima pregunta, el primer y mds grave
error que resulta necesario evitar es aquel que consiste en suponer que la dis-
posicién de El Anti Edipo a medio camino de la tensién entre psicoandlisis
y economia politica puede suponer algin tipo de contribucién a la hora de
intentar precisar su emplazamiento polémico y los desafios que busca afron-
tar en el orden del saber sobre lo social y lo humano. Epistemolégicamente
hablando y por una razén muy simple, las nociones de “marxismo” y “psicoa-
nalisis” aportan, poco o nada, al intento de precisar las coordenadas del debate
al que se incorpora El Anti Edipo. Las concepciones de la “ciencia social” que
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tornan posible las apropiaciones neurathiana, adorniana y althusseriana de
la economia politica, son extremadamente disimiles entre si; el problema es
que, en el medio universitario, la idea de economia politica funciona en una
direccién contraria a esa diferencia, invitando a suponer que “ciencia social”
quiere decir siempre y en todos los casos lo mismo. Algo similar ocurre con la
nocién de psicoandlisis de cara a la necesidad de precisar la existencia de una
dispersién en el dominio de las concepciones filoséficas de la ciencia. Vamos
mal entonces si suponemos que podriamos precisar las coordenadas del debate
sobre lo social y lo humano en que se inserta £/ Anti Edipo limitdndonos a
enunciar estos dos términos. Por la ambigiiedad epistemoldgica que caracteri-
za su actual utilizacidn, la tensién entre las formaciones disciplinares a las que
hacen referencia resulta incapaz de explicitar el tipo de diferenciacién entre lo
social y lo humano sobre la cual £/ Anti Edipo intenta operar.

Para aislar la apuesta que E/ Anti Edipo realiza en torno al orden de los
saberes sobre lo social y lo humano resulta mucho mds conveniente prestar
atencién a las nociones de “ciencia social” y “ciencia del hombre”. Alguien
podria decir que estos dos ultimos términos son mucho mds ambiguos que
los de las formaciones disciplinares anteriormente aludidas. En verdad, ocurre
todo lo contrario. Las nociones de “ciencia social” y “ciencia del hombre”
no son ni ambiguas ni vagas. El problema con ellas reside en otra parte, a
saber: en el hecho de que el funcionamiento del sistema universitario actual
se ha contentado con vaciarlas de sentido y transformarlas en nombres que no
refieren a otra cosa mds que a segmentaciones administrativas o anaqueles de
bibliotecas no muy especializadas. Si logramos recuperarlas, no como térmi-
nos administrativos, sino como categorias epistemoldgicas, los conceptos de
ciencia social y ciencia del hombre pueden resultar de extrema utilidad a la
hora, no sélo de emplazar E/ Anti Edipo, sino también de precisar el estatuto
de su apuesta en el orden de los saberes sobre lo social y lo humano.

La reflexién epistemoldgica anglosajona no tiende a utilizar las nociones de

“ciencia social” y “ciencia del hombre” sino como sinénimos o partes componente
[{P] . b2l ({3 . 7 . 3 ({3 . .7 » «

de las “ciencias morales”, las “ciencias ficticas”, las “ciencias de la accién”, las “pra-

xeologfas” o las “ciencias de lo artificial”. Es en el marco de estos tltimos tipos de

ciencia que aquello que, en general, podriamos denominar lo social y lo humano
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resultan dados, desde una perspectiva epistemoldgica anglosajona, al conocimien-
to cientifico. Mds atin, a los anglosajones, nunca les ha interesado mucho la idea de
sociedad; aquello que verdaderamente los intriga son los sistemas y la escena puibli-
ca. La reflexién epistemoldgica alemana tampoco se siente a gusto con las nocio-
nes de “ciencia social” y “ciencia del hombre™ prefieren otros conceptos: “ciencia
del espiritu”, “ciencias reales nomotéticas e ideograficas” y slo se permiten recurrir
a la “ciencia social” bajo condicién de agregarle el adjetivo “critica”. A la reflexién
epistemoldgica alemana tampoco es habitual que le resulte interesante la idea de
sociedad; aquello que verdaderamente les importa son las nociones de tradicién,
comunidad y utopfa.

Las categorias de “ciencia social” y de “ciencia del hombre” son ideas
elaboradas en el marco de la reflexién filoséfica francesa sobre la ciencia. La
segunda, en torno a algunas de las consecuencias que, en el orden del saber,
se siguen de la Revolucién Francesa; la primera, alrededor de ciertos efectos
epistémicos derivados de las revoluciones de 1830 y 1848. Es en este sentido
que resulta posible afirmar que, si el proyecto epistemolégico desplegado en
El Anti Edipo tiene un emplazamiento, ese lugar se encuentra precisamente
alli donde la reflexion filoséfica francesa sobre la ciencia ha tendido a tramitar
la diferencia entre “ciencia social” y “ciencia del hombre”. Pero para delimi-
tar precisamente ese lugar en que toma forma la apuesta antiedipica, resulta
necesario considerar esta diferencia a partir de tres caracteristicas singulares
que signan su interrelacién. Primero, que la distincién francesa entre “cien-
cia social” y “ciencia del hombre” supone una tipificacién de las ciencias que
atiende a una diferencia entre objetos de investigacion: la “ciencia social” estu-
dia la sociedad en términos de lazo, vinculo o ligadura e integracién de lazos,
vinculos o ligaduras; la “ciencia del hombre” aspira a conocer a un hombre
que es concebido, no sélo en términos de sujeto, sino también de reflexién.
Segundo, que, en la Francia de los siglos XIX y XX, la ciencia social y la cien-
cia del hombre siempre se han llevado mal entre si, a un punto tal que, a lo
largo de su historia, no han dejado de intentar desacreditarse la una a la otra.
Por tltimo, que la constancia de esa reciproca recusacién revela una situacién
en el marco de la cual la afirmacién de la realidad del objeto sociedad supone
la impugnacién de la realidad del objeto hombre, y viceversa.
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En este orden de cosas ;en qué consiste la apuesta formulada por £/ Anti
Edipo? La respuesta es, nuevamente, muy simple: en volver un objeto de afir-
macion la tension entre lo social y lo humano y, bajo esa misma condicién, en
concebir la cuestién de la relacién entre hombre y sociedad, no en términos
de participacién en un sistema o una escena publica, como podria hacerlo
un anglosajén y tampoco, como lo harfa un alemdn, en términos de reco-
nocimiento de la pertenencia del hombre a una tradicién, una comunidad o
una utopia, sino en términos de disyuncién entre dos series desiguales. Esta
es, entonces, la principal apuesta que se sigue, a partir de la teoria de los dos
cuerpos (i.e., el sin drganos y el social) de £/ Anti Edipo: con el desarrollo del
proceso productivo, las producciones de lo social y de lo humano, se revelan,
cada vez mds, como heterogéneas y, aun asi, interconectadas; no como suce-
sivas y, mucho menos, como implicadas la una en la otra a partir de alguna
suerte de oposicion originaria y fundante que el decurso de la historia permiti-
ria resolver. En el limite, la cruda verdad es que ninguna humanidad se produce
en sociedad y ninguna sociedad se produce humanamente, y que esa disyuncién
debe ser un objeto de afirmacién para el saber, sobre todo, si aquello que se
pretende es contribuir al conocimiento de la produccién tanto de lo social
como de lo humano.

El adversario de El Anti Edipo.

¢Cudl es entonces el adversario de este proyecto, de sus sustituciones concep-
tuales y de su apuesta? En el orden de los saberes sobre lo social y lo humano,
el adversario no coincide ni con la prictica militante, ni con la intervencién
clinica porque los cuestionamientos formulados en el orden practico suponen
el ejercicio de un desplazamiento, no menos virulento, en orden teérico y, mds
profundamente, en el estético. Tampoco estd en el psicoandlisis o en la eco-
nomia politica porque el funcionamiento de estas dos formaciones discursivas
puede tanto avalar, como invalidar, la actividad de ese adversario. Y menos
aun puede ser localizado en las ideas de ciencia social y ciencia del hombre que
permiten delimitar un escenario en el marco del cual ese adversario nunca se
encuentra del todo cémodo. El adversario no reside en una prictica, tampoco
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en un tipo de conocimiento; reside en una cierta forma de pensar y, mds preci-
samente, en un cierto modo de ejercer el pensamiento filoséfico que atraviesa
diagonalmente tanto el dmbito de la intervencién como el de la investigacion,
tanto la militancia como la clinica, al psicoandlisis y a la economia politica,
aprovechando la disyuncién entre lo social y lo humano —y nuestro contem-
pordneo gusto por las “luchas” —, para volver a convencernos de que, a la hora
de pensar, de actuar, de conocer y hasta de vivir lo social y lo humano, lo
mejor es reconocer siempre la primacia de lo negativo, referir la experiencia a
un sujeto capaz de fundarla, preferir el ¢jercicio de una actitud interpretativa
y, por sobre todo, considerar como un producto logrado del pensamiento —y
no como una constatacién tonta y banal sobre la cual resulta necesario ejercer
algtin tipo de seleccién critica—, el descubrimiento de que los procesos sociales
pueden resultar ambiguos y que las victorias son siempre reversibles.
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UN VORTICE FLOTANTE
DE RESIDUOS PLASTICOS
MACARENA RIOSECO CASTILLO

ste texto es parte del proyecto de investigacién artistica en proceso:

Un vértice flotante de residuos pldsticos, que sigue el problema (MP) de
las islas de pldstico que estén hoy en formacién y acelerado crecimiento en
nuestros océanos. Las singularidades del agenciamiento entre-materias (mate-
riales y asuntos) —multiples, heterogéneas y multidimensionales—, que se ha
activado durante el proceso creativo han sido, a la vez, el resultado de su
interaccién reciproca. Por eso, llamo a este proceso “no representacional”,
porque el proceso y su forma se han configurado en el devenir de su reali-
zacién vy, por lo tanto, esta formacién ha encontrado su manera de ser en el
trayecto (Soto Calderén 2020). El proyecto inicié como respuesta a un reso-
nar afectivo, a la sorpresa y horror que ain me provocan el descubrimiento
de la existencia de tamanos acontecimientos inesperados. Los que, gracias
a su repeticién, han posibilitado el surgimiento de una nueva monstruosa
diferencia (DR), suspendidas entre-el agua-y-(micro)plésticos, girando en el
mar entre-continentes; sin lugar a duda, una extrana materializacién del
devenir mismo. Incluso, la escala de estas monstruosidades, conocidas tam-
bién como “vortices de basura” (Evers 2023), y la dificultad de acceder fisi-
camente a ellas las han hecho mutar en el imaginario colectivo hacia territo-
rios ficticios y de especulacién. Asi, a través de mi préctica he logrado poner
materialmente-en-accion lo que he sido incapaz de comunicar con palabras,
esperando que otras personas puedan experimentarlo, percibirlo, sentirlo
e incluso, idealmente, verse afectadas. Asi los resultados de esta prictica,
siempre en estado proceso, quizds puedan funcionar como un bloque de sen-
saciones (afectos y perceptos) y conceptos (QQP), y como dispositivos afectivos,
de encuentros y resonancias, cuyas capacidades de existencia —de producir
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conexiones entre agencias multiples y heterogéneas (i.e. personas, materia-
les, ideas, imdgenes y procesos)— permitan una resingularizacién (Guattari
1995) agencial como producto de enmarafiamientos pasajeros.

Vértices de basura

Los vortices de basura, gracias a su forma y materialidad, permiten captar
de manera diferente las fuerzas no-visuales que permean el océano como un
plano “puramente no formado” (LS, 123 [298]) de materia continua, en cons-
tante e incesante flujo y movimiento. Estas fuerzas, junto a las masas de agua,
producen un tipo de movimiento que “remite a la potencia de un cuerpo tur-
bulento en un espacio némada” (MP 372 [454]) y que desencadenan procesos
morfogenéticos (DeLanda 2013; Ingold 2013) conducentes a la formacién de
remolinos similares a vértices, con patrones de rotacién impredecibles. Estos
remolinos atraen hacia sus centros todo elemento a su alrededor y los ponen
en un estado de variacion continua (Deleuze y Guattari 2004), dando lugar
a formaciones dindmicas que existen en constante proceso de actualizacion.
Las singularidades de estas formaciones en remolino, siempre emergentes, nos
presentan “la heterogeneidad de lo diverso consigo mismo, y también la seme-
janza de lo diverso consigo mismo” (LS 192 [313]). En otras palabras, sus
singularidades expresan las multiples y heterogéneas potencialidades de actua-
lizacién de estos agenciamientos. Deleuze y Guattari proponen seguir como
método para identificar las singularidades de una materia. Seguir nos obliga
a abandonar el punto de vista representacional, fijo y contemplativo, que es
externo a los fendmenos —“ver circular estando en la orilla” (MP 377 [461])—
para conformar un agenciamiento que no permita devenir junto a los procesos

que ocurren.

A medida que los microplasticos se acumulan en las formaciones de
remolinos, esta dindmica ocednica centripeta proporciona coberencia 'y cobe-
sidn a la masa granular y fluida (Berressem 2021) de micropldsticos. De ahi
que, en su enmaranamiento (Barad 2007), océano y desechos encarnan un
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evento que da lugar a un nuevo agenciamiento monstruoso, multiple y hete-
rogéneo, que actualiza una nueva potencialidad del océano como espacio liso
y asi, lo transforma. Los micropldsticos y el agua se mezclan de forma tan
estrecha que separarlos es extremadamente dificil y casi imposible, por lo que
podemos argumentar que el pldstico es “arrojado a un medio, formando par-
te de él, convirtiéndose en el medio” (Philippopoulos-Mihalopoulos 2016)
y transformando el medio “original”. De ahi que estos inmensos parches de
microplisticos girando en los océanos son un modo de vinculacién donde
se mantiene fundamentalmente poco clara la distincién entre lo que es un
elemento y lo que es el todo. Por esta razén, la “monstruosidad” también
viene dada porque anuncian la integracién permanente de un agente artificial
no biodegradable en las “materias inestables no formadas” (MP 47 [54]) que
impregnan el océano y la escala de éste. Como medio estos vértices se carac-
terizan por una alianza contradictoria perpetua —en medio de un conflicto
y una comunion entre materias naturales y artificiales—, indiferenciados de
“lo que es construido y lo que crece naturalmente, entre las mutaciones de lo
inorgdnico a lo orgdnico”, conducentes a la produccién de la diferencia.

Siguiendo un vértice de pldstico

La pieza principal en construccion en Un vértice flotante de residuos pldsticos
es una formacién pldstica tejida a crochet a partir de la recoleccién, hilado y
tejido de pldstico reciclado, una marania material-discursiva-afectiva que da
vida a la idea ficticia de una isla flotante de basura. Tejer es una prictica que,
mediante movimientos repetitivos, conduce a la composicién de superficies
agregadas cuyas singularidades, de forma simultdnea, presentan materialmen-
te en s{ mismas la heterogeneidad [y también la semejanza] de lo diverso en un
cuerpo unico [y multiple]. La trans/formacién de los materiales se ha realizado
a través de acciones manuales y la forma que ha ido tomando esta estructura
tejida se ha ido definiendo en el devenir del proceso, a medida que se desa-
rrolla. Es el resultado de seguir las singularidades capturadas de un material
blando y flexible como el pldstico, el método de tejer a crochet y las légicas
internas de la estructura emergente, mientras la practica de tejer resuena, sigue
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y se ve afectada por los movimientos y dindmicas del océano, mientras ambos
(tejido y océano) afectan los materiales pldsticos encontrados, a medida que
dan forma a vértices de basura. La instalacién de la pieza buscard construir
un espacio inmersivo relacionado con los vértices de pldstico en el océano.
Para ello, se colgard horizontalmente, como si flotara, a unos 150 cm del suelo,
y por debajo se podrd circular en posicién agachada. Este montaje buscard
componer un espacio claustrofébico e incémodo, resonando con lo que yo
imagino serfa estar debajo de un vértice de pléstico en medio del océano.
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Figuras

1,2Y 3. Un vortice flotante de residuos pldsticos, hilado de plastico reciclado.
©Macarena Rioseco
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4. Un vortice flotante de residuos pldsticos, boceto de tejido a crochet, lapicera
de gel blanco sobre papel. ©Macarena Rioseco
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5y 6. Un vortice flotante de residuos pldsticos, detalles de proceso, tejido a cro-
chet con plastico reciclado. ©Macarena Rioseco
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VOLVER AUDIBLES LAS FUERZAS
DEL TERRITORIO EN EL QUE

LA MUSICA OCURRE

SANTIAGO ASTABURUAGA PENA

u n poco de tiempo en estado puro. Deleuze, con este enunciado que hace
referencia a Proust, examina la consistencia de la nocién de tiempo no
pulsado: un tiempo flotante que no es sino una duracion, es decir, que trans-
curre liberado de toda medida, sea regular o no. Un tiempo no pulsado, nos
dice, nos pone “en presencia de una multiplicidad de duraciones heterécronas,
cualitativas, no coincidentes, no comunicantes: no se camina siguiendo un
compds, asi como no se nada o vuela siguiendo un compds (LTM 15)”. De esta
manera, su despliegue opera como una trama de relaciones que se sitdian ya no
sobre una forma homogénea, extensiva, sino sobre una poblacién molecular.
Un tiempo no pulsado, por tanto, encarna un tipo de materia no individuada
en términos de una forma dada.

Situado en un plano musical, Deleuze identifica la posibilidad de un
devenir molecular: en lugar de notas y tonos puros, la materia musical de un
tiempo no pulsado puede ser considerada un ensamblaje de moléculas sonoras
acopladas que producen una comunicacién interna de duraciones heterogé-
neas (LTM 17). Bajo esta perspectiva, el material con el que trabaja la musica
ya no estaria subordinado a una forma sonora, dado que no tendria necesidad
de ella, condicién que permite pensar que dicha materia puede encargarse,
por si misma, de “volver sonoras o audibles las fuerzas que por si mismas no
lo son, e incluso las diferencias entre estas fuerzas” (LTM 25). Ahora bien,
scudles serian esas fuerzas inaudibles? Deleuze dice lo siguiente: “el tiempo,
la organizacién del tiempo, las intensidades silenciosas, los ritmos de toda
naturaleza” (LTM 27). El sonido, en este sentido, no seria mds que un medio
para captar «otra cosa»; por lo tanto, la musica ya no tendrfa a aquel material
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por unidad exclusiva en términos perceptivos. Dicho en otras palabras, un
material sonoro tendria la potencia de impulsar la emergencia de fuerzas que
no serfan audibles sin su acontecer.

A partir de esto, emerge una suerte de «tarea» consignada a la musica:
“liberar el tiempo de su sujecién a las formas organizadas de administracién, al
aparato que pretende capturar la temporalidad de lo audible” (Durdn, 2012).
Deleuze lo enuncia de este modo: “un material sonoro muy complejo se encar-
ga de volver apreciables y perceptibles fuerzas de otra naturaleza —duracién,
tiempo, intensidad, silencios— que no son sonoras en si mismas (LTM 25)”.
Ante esto, surge una interrogante: ;qué tipo de material sonoro —complejo, si
seguimos a Deleuze, en tanto encarne un tiempo no pulsado— puede volver
audibles ciertas fuerzas imperceptibles en la emergencia de un zerritorio musi-
cal compuesto por intérpretes, instrumentos, partituras, dispositivos, sonidos,
lugar y audiencia? Esta pregunta, articulada de maneras diversas, se ha aso-
mado en las ultimas décadas como un impulso que ha permitido dinamizar
tanto la prictica como los discursos de la denominada miisica experimental
escrita, especificamente en relacién con piezas cuyo proceso de actualizacién
permite desestimar el plano sonoro que se desprende de sus simbolos represen-
tados como foco exclusivo, para dar paso a la heterogeneidad de las cualidades
inauditas de la situacién en la que pueden realizarse.

Es asi como la incorporacién de la duracién, de las intensidades, de los
ritmos y de los silencios de los multiples cuerpos que componen al territorio en
el que la musica ocurre, como parte constitutiva de una realizacién musical,
ha sido una preocupacién singular en el desarrollo de la musica experimental.
Tal es el caso de interior/exterior, proyecto de investigacién, composicion e
interpretacién musical que realicé, durante los anos 2017 y 2018, junto al
musico e investigador Cristidn Alvear. El objetivo de dicho proyecto, en pocas
palabras, estuvo puesto en encontrar y estimular sonoridades de mdltiples
lugares de naturalezas diversas —inmuebles, parques, espacios urbanos y sitios
rurales—, a través de la realizacién de una serie de piezas experimentales, crea-
das por el propio dio, que pudieran entrar en resonancia con los sitios encon-
trados. Aquella exploracién de materias sonoras situadas se dio cita en tres
regiones de Chile: Valparaiso, Los Lagos y Los Rios.
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La metodologia de trabajo que determinamos para efectuar el proyec-
to estuvo compuesta por dos planos: el primero de ellos fue la realizacién
de caminatas por los lugares mencionados, acciones de trdnsito que no solo
tenfan como objetivo escuchar los sitios, sino que ademads fueron consideradas
por el dtio como las instancias idéneas para componer y tocar, de una manera
situada, las piezas que hoy integran el proyecto. De este modo, compusimos
seis piezas en el transcurso de las multiples caminatas realizadas en cada una
de las regiones: partituras experimentales que fueron escritas con notacion
verbal —es decir, exclusivamente con palabras— para instruir ya no solo la eje-
cucién de sonidos, sino ademds ciertos comportamientos y acciones que per-
mitieran potenciar la experiencia de escucha del territorio de su realizacién
(Astaburuaga, 2023). Un ejemplo de ellas es la partitura #/ (ver Figura 1),
pieza constituida por cinco instrucciones cuya realizacién puede desplegarse
en un espacio interior o exterior en el marco de 10’ de duracién.

Figura 1. Partitura de la pieza #1 - proyecto interior/exterior

#1

para interior o extervior

duracion: 10

cada intérprete cuenta con 5 instrumentos, objetos o dispositivos que emitan sonidos que puedan ser

mantenidos por al menos 5.

durante los primeros 5, activan uno a uno: uno por minuto, en cualquier punto de este.

durante los segundos 5, desactivan uno a uno: uno por minuto, en cualquier punto de este.

cualquier tipo de sonido es posible.

como ocurre en la picza walley, de Cascy Anderson, la intensidad de los sonidos debe permitir escuchar el

entorno, fundirse con él.
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El segundo plano metodoldgico, por su parte, fue la conformacién de
un «kit de viaje» (ver Figura 2), compuesto por una serie de dispositivos de
grabacién, de captacién, de emisién y de transduccion sonora. El «kit de viaje»
operé como una suerte de ensamblaje de materias inorgdnicas cuyo objeto
era, precisamente, impulsar la audibilidad de ciertas fuerzas imperceptibles de
cada lugar, mediante el contacto de cada uno de esos elementos reunidos con
materias de los sitios especificos.

Figura 2

.

Elementos del «kit de viaje»: una radio colgada en el Bosque de Aguas

Calientes (Osorno); un transductor (parlante de vibracién), en contacto con
un tronco de un drbol, en el mismo bosque; un transductor, en contacto con
una barrica de madera abandonada, en Pilauco (Osorno); y un par de micr6-
fonos condensadores en el Jardin Botdnico de Valdivia.
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El proyecto interior/ exterior, en el ano 2019, se tradujo en un registro fonograf-
ico de 50’ de duracién que fue producido y lanzado por el sello canadiense
Caduc, tanto en formato fisico (CD) como digital. Para ello, el ddo hizo un
trabajo de seleccién y de montaje de maltiples registros de las seis piezas en
diversos lugares recorridos, labor que articulé el tnico #rack que conforma el
disco, compuesto por siete realizaciones distintas que fueron yuxtapuestas. La
siguiente imagen (Figura 3) corresponde al disefio de la portada y de la contra-
portada del disco, plano en el que aparecen distintas fotografias de los sitios.
Finalmente, la Figura 4 presenta un cédigo QR vinculado a una plataforma
en la que se encuentra alojada la publicacién.

Figura 3. Portada y contraportada del disco interior/exterior, editado por el sello
Caduc

S Tl

&
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Figura 4. Codigo QR de la plataforma que contiene la publicacion del disco
interior/exterior
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realizacién audiovisual independiente, cortometrajes experimentales y ha
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dirigido la pelicula Congresos, fracaso de una tesis (o, ;acaso soy una bruja y mi

madpe es el diablo?) (2024).

CRISTINA POSLEMAN es Magister en Filosofia Politica y Doctora en
Filosofia, mencién Estética y Teoria del arte (UChile). Docente e Investigadora
de la Universidad Nacional de San Juan. Directora del Instituto de Expresion
Visual (Facultad de Filosoffa, Humanidades v Artes - UNS]). Integrante del
Comité Académico del Doctorado en Filosofia (FFHA - UNS]). Integrante
de la Red de Estudios Latinoamericanos Deleuze y Guattari (REELD&G).
Responsable de la accién curatorial de eventos artisticos provinciales y nacio-
nales. Co-Directora del Proyecto “Mapas de la critica. Teorias Poscoloniales y
filosofias de la modernidad”. Integrante del Proyecto “El Cine entre la Guerra
y la Constitucién: las regulaciones estatales a la produccién y exhibicion cine-
matogréfica en Argentina (1955 - 1972)”. Conferencista invitada en institu-
ciones nacionales e internacionales. Autora de articulos sobre el cruce entre
filosoffa caribefa y filosofia francesa contempordnea, sobre estética, politica,
teorfa del cine y filosofia de la técnica. Recientemente ha publicado Poema
Desprendido (Editorial Panlengua, San Juan, 2023), y Mil Sures. Deleuze.
Fanon y otros hilos (Editorial Qellqasqa, Mendoza, 2023).

CRISTOBAL DURAN ROJAS es Doctor en Filosoffa (Universidad
de Chile). Ha ensefado en diversas universidades, tanto en Chile como en
Espafa, Brasil y Francia. Durante mds de una década se ha dedicado casi
exclusivamente al pensamiento de Gilles Deleuze y a campos afines a él, y
actualmente desarrolla una investigacién que busca pensar una ampliacién
del pluralismo en la discusién ecoldgica contempordnea a partir del pensa-
miento deleuziano (2024-2028). Ha publicado y editado varios libros, el dlti-
mo de los cuales es Imdgenes virales. El cine de David Cronenberg (Santiago,
Metales Pesados, 2024). Durante los préximos meses aparecerdn sus libros:
Desear la diferencia. Conversaciones con Félix Guattari — Encuentros en Chile,
1991 (Santiago, Frontera interior), libro que compila toda la visita realizada
por Guattari a Chile y Los paisajes del Afuera: para una ecologia del horror cds-
mico (Santiago, Qual Quelle), dedicado a la escritura de H.P. Lovecraft.
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DOROTHEA OLKOWSKI es profesora de filosofia en la Universidad de
Colorado, Colorado Springs; es directora de Humanidades y del Programa de
Estudios Cognitivos, y ex directora del drea de estudios de la mujer. Se especia-
liza en filosoffa continental contempordnea y teorfa feminista, y ha sido miem-
bra de la Universidad de Ontario, del Instituto Rotman de Filosofia y Ciencia,
la Universidad Nacional de Australia en Canberra, y la UC de Berkeley.
Es autora/editora de doce libros (y de mds de cien articulos), que incluyen
Postmodern Philosophy and the Scientific Turn (2012), The Universal (In the
Realm of the Sensible) (2007), Feminist Phenomenology Futures (2017, junto
a Helen Fielding), Deleuze and Guattari’s Philosophy of Freedom: Freedom’s
Refrains (2019), Deleuze at the End of the World: Latin American Perspectives
(2020, ed. junto a Julidn Ferreyra), y Deleuze, Bergson, and Merleau-Ponty:
The Logics and Pragmatics of Affect, Perception, and Creation (2021).

EMILIANO EXPOSTO es militante y filésofo. Estd realizando un doc-
torado de filosofia en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Buenos Aires, becado por CONICET. Ejerce el esquizoanilisis. Es docente
en la Cdtedra “Construccién histérica de la subjetividad moderna”, fundada
por Ledén Rozitchner en la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad
de Buenos Aires. Es integrante de la Cdtedra Abierta “Félix Guattari” en la
Universidad de los Trabajadores de la fabrica recuperada IMPA. Coordina
grupos de formacién colaborando con diferentes colectivos, activismos, ins-
tituciones y organizaciones sociales. Es autor de los libros Las mdquinas psi-
quicas: crisis, fascismos y revueltas (La docta ignorancia, 2021), Nadie viene sin
un mundo. Ensayos sobre la sujecion e invencidn de unx mismx (compilado por
Virginia Cano, Madreselva, 2018), £/ goce del capital. Critica del valor y psicoa-
ndlisis (Marat, 2020) y Manifiestos para un andlisis militante del inconsciente
(Red Editorial, 2020), escrito con Gabriel Rodriguez Varela.

FERNANDO MARTIN GALLEGO es Profesor de Ensefianza Media,
Terciaria y Superior en Filosofia por la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Buenos Aires (UBA) y Doctor en Ciencias Sociales por la
Facultad de Ciencias Sociales de la misma universidad. Realizé una estancia
posdoctoral en el Programa de Posdoctorado en Ciencias Humanas y Sociales
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de la Facultad de Filosoffa y Letras de la UBA. Sus dreas de especializacion
incluyen la epistemologia y la filosofia francesa contempordnea, habiendo
centrado su tesis doctoral en el concepto de ciencia en la filosofia de Gilles
Deleuze. Actualmente, se desempena como Profesor Titular Ordinario de
“Epistemologia de las Ciencias Sociales” en la Facultad de Trabajo Social de
la Universidad Nacional de La Plata (UNLP), Profesor Titular Contratado de
“Filosofia de la Ciencia” y “Filosofia” en la Facultad de Ciencias Sociales de la
Universidad de Palermo (UP), y Profesor Adjunto Interino de “Epistemologia
y Métodos de la Investigacion Social” en la Carrera de Ciencias Antropoldgicas
de la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA. Ha dictado mds de 20 semi-
narios de doctorado en diversas universidades nacionales, dirigido y co-dirigi-
do proyectos de investigacién, y publicado numerosos articulos y capitulos en
revistas y libros cientificos. Ademds, ha dirigido tesis de doctorado y licenciatu-

ra, y ha actuado como jurado y evaluador en multiples instancias académicas.

CEORCINA BERTAZZO es Licenciada en Filosofia por la Facultad de
Filosofia y Letras de la UBA. Participa en el grupo de estudio "Deleuze: onto-
logfa practica” y fue adscripta en la materia Antropologia Filoséfica, donde
desarrollé un proyecto titulado "La idea biolégica como critica a la concep-
cién esencialista de lo humano y sus posibles aportes a la intersexualidad". En
los tltimos afos, fue miembro del UBACYT "La filosofia y sus fuentes: los
caminos cruzados de Spinoza, Fichte y Deleuze", asi como del PICT "Deleuze
1968-1980: Continuidades y discontinuidades a partir de sus fuentes”. Su
interés se centra en el pensamiento de Gilles Deleuze, especialmente en la
interseccion entre ontologia, biologia y politicas de género, lo cual ha orienta-
do su tesis de grado titulada "La légica de la diferencia en biologfa: Deleuze,
la diferencia sexual y la Idea biolégica".

GILDA MUSSANO es Licenciada en Filosofia por la Universidad del
Salvador. Ha tomado cursos de especializacién en filosoffa francesa en la Ecole
Normale Supérieure, Paris, Francia. Es profesora en las carreras de Filosofia
y de Letras en la Universidad del Salvador, en las cdtedras de Introduccién
a la Filosofia y Filosofia Contempordnea. Actualmente también forma par-
te, como Investigadora adjunta, en diversos proyectos de investigacién que
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desarrolla desde 2013 sobre las relaciones y resonancias del pensamiento de
Michel Foucault y Gilles Deleuze, auspiciados por la Facultad de Filosofia y
Letras de la Univesidad del Salvador. Participé en Congresos y Jornadas sobre
Pensamiento Contempordneo con diversas publicaciones, focalizadas en filo-
soffa contempordnea (siglos XIX y XX) con especial atencién al pensamiento

de Gilles Deleuze y su impacto tanto en filosofia, como en literatura y arte.

GONZALO SANTAYA es Doctor (2019), Licenciado (2015) y Profesor
(2014) de Filosofia por la Universidad de Buenos Aires, y becario posdoc-
toral de CONICET (2020-2023). Miembro de La Deleuziana desde 2012.
Su investigacién gira en torno a la ontologia y el empirismo trascendental de
Deleuze a partir de sus fuentes matemdticas y su herencia poskantiana. Es
autor de E/ cdlculo trascendental (2017), y co-editor de Deleuze y las fuentes de
su filosofia V (junto a Rafael Mc Namara, 2017) y Deleuze: ontologia prdctica
3 (junto a Sebastidn Amarilla y Georgina Bertazzo, 2021). Ha publicado arti-
culos especializados sobre su investigacién en distintas revistas nacionales e
internacionales, como Agora, Kriterion, Universitas Philosophica, Areté, Revue
de métaphysique et de morale, y en todas las entregas de las colecciones de libros
colectivos de La Deleuziana. Es miembro del grupo editor de Ideas. Revista
de filosofia moderna y contempordnea. Ademds de La Deleuziana, ha parti-
cipado y participa actualmente de diferentes grupos de lectura y discusién
filoséfica, como el Grupo de Investigacién sobre Idealismo, Circulo Sartre y
Posnaturalismos, entre otros. Ademds de su trabajo de investigacion, se desem-
pena como docente en el nivel universitario (Universidad Nacional Guillermo
Brown), terciario (Instituto Superior de Formacién Docente y Técnica no24,
“Bernardo Houssay”) y secundario (Colegio Ward).

JEAN-CHRISTOPHE CODDARD es Doctor en Filosofia y profe-
sor en la Universidad de Toulouse Jean Jaures, donde coordina el proyecto
Erasmus Mundus EuroPhilosophie, dedicado a la promocién de pensamientos
decoloniales. Se especializa en filosofia cldsica alemana, particularmente en el
pensamiento de ].G. Fichte, y en filosofia francesa del siglo XX, incluyendo
a autores como Gilles Deleuze. Presidié la Internationale Fichte Gesellschaft
entre 2006 y 2012, y ha realizado importantes contribuciones al estudio
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de la filosofia moderna europea desde una perspectiva critica y decolonial.
Sus investigaciones recientes integran la filosofia africana contemporinea,
la contra-antropologia amazénica y el feminismo, ademds de colaborar en
proyectos interdisciplinarios como el Festival Corpus Africana en Toulouse.
Es autor de numerosas publicaciones, entre las que destacan La philosophie
fichtéenne de la vie'y Violence et subjectivité. Desde 2019, es investigador aso-
ciado en la Universidad Nacional de Setl, donde participa en el seminario de
Antropologia Decolonial. Su obra mds reciente, Ce sont d autres gens, profun-
diza en las criticas decoloniales a la modernidad europea.

JULIAN FERREYRA es doctor en filosofia (UBA/Paris X), investi-
gador principal del CONICET (Argentina) y profesor adjunto regular de
Antropologia Filoséfica (Departamento de Filosofia, FFyL, UBA). Investiga
la ontologia de Diferencia y repeticion (particularmente los conceptos de Idea,
intensidad y su vinculo reciproco) y cémo esta subyace a todas las obras pos-
teriores de Deleuze. También trabaja el lugar del Estado en la filosofia deleu-
ziana, y la relacion del filésofo francés con el idealismo alemdn (especialmente
Hegel y Fichte). Conduce el grupo de investigacion: “Deleuze: ontologia préc-
tica (a.k.a La deleuziana)” y es Director General de Ideas, revista de filosofia
moderna y contempordnea. Entre sus publicaciones se destacan: Lontologie du
capitalisme chez Gilles Deleuze (Paris, U'Harmattan, 2010), Deleuze (Buenos
Aires, Galerna, 2021), Hegel y Deleuze, danza turbulenta (Adrogué, La Cebra,
2022) y “Deleuze y el Estado”, Deus Mortalis (Argentina).

MATIAS SOICH es Doctor en Lingiifstica y Licenciado en Filosofia por
la Universidad de Buenos Aires. Actualmente trabaja como Investigador
Asistente en el Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
de Argentina (CONICET), docente en la materia “Anilisis de los lengua-
jes de los medios masivos de comunicacién” (Universidad de Buenos Aires,
Departamento de Letras) y docente a cargo del seminario de posgrado
“Lenguaje, discurso y discriminacién” (Universidad Nacional de Tres de
Febrero, Maestria en Estudios y Politicas de Género). Es miembro del grupo
“Deleuze: ontologia préctica” (La deleuziana), del grupo fundador de Ideas,
revista de filosofia moderna y contempordnea y de la Red Latinoamericana de
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Andlisis del Discurso de la Pobreza (REDLAD). Es militante LGBTIQ+ y
socio fundador de la Asociacién Civil Mocha Celis.

NICOLAS PERRONE es profesor y Doctor en Filosofia por la Universidad
Nacional de Cuyo, Mendoza, Argentina. Actualmente es becario posdoctoral
del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET),
donde desarrolla investigaciones sobre la obra de Gilles Deleuze y el teatro,
como asi también sobre las relaciones entre cuerpo, imagen y performativi-
dad. Participa en proyectos de investigacién sobre giros epistémicos del siglo
XX, cuerpos, afectos, lenguajes, imdgenes y performatividades. Se desempena
como docente de la Universidad de Congreso en la ciudad de Mendoza, en
las cdtedras de Filosoffa Contempordnea y Epistemologfa. También es actor
y participa en la compania mendocina Los Toritos desde el afio 2006, con la
cual ha realizado numerosas obras, laboratorios de investigacion y gestion del
espacio cultural La casa de Asterién. Ha actuado en mds de 20 obras teatrales,
realizado performances, participado en festivales provinciales y nacionales.

RAFAEL MC NAMARA es Doctor en Filosoffa por la Universidad de
Buenos Aires. Se desempena como docente e investigador en el Departamento
de Filosoffa de la Universidad Nacional del Comahue. Fue becario posdoc-
toral CONICET en el Centro de Estudios y Actualizacién en Pensamiento
Politico, Decolonialidad e Interculturalidad (CEAPEDI-UNCo). Es autor del
libro La ontologia del espacio de Gilles Deleuzey co-editor de Deleuze y las fuen-
tes de su filosofia V'y El enigma de lo trascendental. La relacion Idea-intensidad
(RAGIF Ediciones), entre otros libros. Dirige la coleccién Deleuze: ontologia
préctica (RAGIF Ediciones). Es parte del Grupo Fundador de Ideas, revista
de filosofia moderna y contempordnea. Actualmente investiga la relacién entre

filosoffa y territorio desde una perspectiva situada en Nuestra América.

OLGA DEL PILAR LOPEZ es docente titular e investigadora de
la Universidad de las Artes, Guayaquil en donde imparte la cdtedra de
Fundamentos de estética, filosofia y sociologia del arte. Historiadora de la
Universidad Nacional de Colombia, sede Medellin, magister en Estética de
la misma Universidad y doctora de la Universidad Paris X. Ha trabajado en
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distintas universidades, entre ellas Yachay-Tech, Universidad Nacional de
Colombia, Universidad de Antioquia, Universidad EAFIT. Ha dictado con-
ferencias en diversos escenarios académicos internacionales: Lausana, Paris,
Estambul, Buenos Aires, Cérdoba, Campinas, Bogotd, Medellin, Quito.
Algunas de sus investigaciones: Real Smarts Cities, Trdgico y trdnsito, filosofia
y arte, estudios deleuzianos, estudios urbanos, mitos y ritos urbanos, estéticas
expandidas, estéticas populares. Entre sus publicaciones vale la pena destacar
las siguientes. Libros: La philosophie tragique chez Clément Rosset: un regard
sur le réel; Amarilla y Roja. Estéticas de la prensa sensacionalista. Articulos: “El
crimen del arte”, “Las fuerzas que forman y de-forman el cuerpo”, “Proust-
Deleuze: les signes des jeunes-filles”, “El ritornelo: un cristal sonoro”, “Clément
Rosset y la experiencia musical”, “Clément Rosset: un pharmakon de la philo-
sophie”, “La filosofia trdgica en la obra de Clément Rosset”, “La imagen-cristal
en Pedro Pdramo”, “La ciudad y las narrativas de las drogas”, “Breve relato de
un bestiario en Mil Mesetas”, “La diferencia estética de lo trdgico en Diferencia

y repeticion’.

PATRICIO LANDAETA MARDONES es Doctor en Filosofia por la
Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, Chile, y por la Universidad
Complutense de Madrid, Espafia, con un trabajo de cotutela con la
Universidad Paris VIII Vincennes-Saint-Denis, Francia. Actualmente es
investigador del Centro de Estudios Avanzados, profesor del Doctorado en
Literatura Hispanoamericana Contempordnea y profesor de la carrera de
Pedagogia en Filosofia de la Universidad de Playa Ancha, Chile. En su trabajo
en curso indaga en los cruces de filosofia y literatura, filosofia y ciudad, asf
como en el vinculo de la filosofia de Gilles Deleuze y Félix Guattari con el
pensamiento de Foucault. Igualmente, se ocupa del estudio del pensamiento
de Guattari y las ramificaciones contempordneas de su pensamiento ecoldgi-
co. En la actualidad es coordinador de la Red de Estudios Latinoamericanos
Deleuze y Guattari.

RANDY HAYMAL ARNES es Profesor y Licenciado en Filosofia por la
Universidad Nacional de Rio Cuarto. Actualmente se encuentra realizando su
Doctorado en Filosofia como becario del Consejo Nacional de Investigaciones
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Cientificas y Técnicas (CONICET). Su investigacién aborda el concepto de
capitalismo en la obra de Gilles Deleuze. Sobre este autor ha escrito diversos
capitulos de libros y presentado comunicaciones en eventos académicos. Es
miembro del grupo de investigacién “Deleuze: ontologia prictica” dirigido
por el Dr. Julidn Ferreyra.

SOLANGE HEFFESSE es Licenciada en Filosofia por la Universidad de
Buenos Aires. Fue becaria doctoral de la misma universidad (UBACyT, 2018-
2023) y se encuentra trabajando en su tesis de doctorado. Investiga la relacién
entre la filosofia de Gilles Deleuze y la obra de Samuel Beckett, en el campo
de la Filosofia Contempordnea Francesa y la Filosofia Practica. Realizé su tesis
de licenciatura sobre las pasiones tristes y la negatividad en la obra de Deleuze.
Fue adscripta de la cdtedra de Antropologia Filoséfica, y es integrante desde
2012 del grupo de investigacién “Deleuze: Ontologia practica” bajo la direc-
cién de Julidn Ferreyra. Los resultados de dicha participacién se volcaron en
varios capitulos de libros de las colecciones “Deleuze y las fuentes de su filo-
soffa”, “Deleuze Ontologia Prictica” y en la coleccion de libros del proyecto
UBACYT “Caminos cruzados”. También ha publicado articulos en revistas
especializadas. Ha participado en varios congresos y jornadas de filosofia
y ha publicado resenas y crénicas. Co-edité el libro Lo que fuerza a pensar.
Deleuze: Ontologia prictica I (RAGIF, 2019), en conjunto con Pablo Pachilla
y Anabella Schoenle. Forma parte de RAGIF y es integrante del Grupo Editor
de Ideas, revista de filosofia moderna y contempordnea.

VALERIA SONNA es Doctora en Filosofia por la Universidad de Buenos
Aires (UBA) y se especializa en la recepcién del pensamiento griego anti-
guo en la filosofia continental. Obtuvo su licenciatura en Filosofia en la
Universidad Nacional de Cérdoba (UNC), donde presenté una tesis de gra-
do sobre la nocién de episteme en el Zeeteto de Platén. Posteriormente, se
traslad6 a Buenos Aires para continuar sus estudios doctorales con una beca
del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET),
enfocdndose en la recepcion del pensamiento platénico en la filosofia de Gilles

Deleuze. Actualmente, es docente en la Universidad Nacional de San Martin
(UNSAM) y en la Universidad de Ciencias Empresariales y Sociales (UCES),
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donde dicta cursos sobre Filosofia Antigua y Griego Clasico. Contintia con su
investigacién gracias a una beca postdoctoral del CONICET.

VERONICA KRETSCHEL es Doctora en Filosofia por la Universidad
de Buenos Aires e Investigadora Adjunta en el Consejo Nacional de
Investigaciones Cientificas y Técnicas. Es Jefa de Trabajos Practicos Regular
en la materia Filosofia Contempordnea en la Facultad de Filosoffa y Letras de
la Universidad de Buenos Aires y ha dictado seminarios, tanto en grado como
en posgrado. Ha estado a cargo de la edicién de libros, publicado trabajos
sobre su especialidad en revistas reconocidas y capitulos de libros colectivos.
Sus dreas de investigacién principales son la fenomenologia y la filosofia deleu-
ziana. En la actualidad su proyecto trata sobre la posibilidad de desarrollar
una fenomenologia de la gestacion y el nacimiento. Forma parte de los gru-
pos de investigacién La Deleuziana (https://deleuziana.com.ar) y el Grupo
Husserl (https://grupohusserl.ophen.org/) y de sus proyectos institucionales
asociados. Es miembro del comité editor de Ideas, revista de filosofia moderna
y contempordnea. Forma parte de RAGIF y Clafen. Ha realizado estadias de
investigacién en el Archivo Husserl de Colonia y en el Archivo Husserl
de Freiburg.
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Entre mundos posibles es un libro y una cartografia compartida que
parte de una certeza comdn: en un presente que insiste en clausurar
toda alternativa, pensar sigue siendo una forma de crear mundos.
Este cuarto volumen de la coleccién Deleuze: Ontologia prictica
redne una serie de intervenciones que, desde distintos origenes
y enfoques —ontoldgicos, politicos, estéticos, vitales— se abren al
ejercicio de imaginar otras formas de existencia. La pregunta que
atraviesa el conjunto no es abstracta ni retdrica: ;como sostener la
potencia del pensamiento en contextos donde la vida en comun se
ve desarticulada por légicas de control, captura y desposesién? En
un presente que afirma su propio encierro como Unico horizonte
posible, este volumen insiste en el pensamiento como gesto colectivo,
en la filosofia como campo de intervencién y en el deseo como fuerza
capaz de recomponer territorios. No se trata aqui de nostalgia ni de
utopia, sino de cartografiar las fuerzas, los afectos y las pricticas que
aun permiten imaginar, vincular y resistir. Entre cuerpos, imdgenes
y conceptos, este libro habita (y propone habitar) un espacio de
pensamiento en comun.
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